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 فقہ کے اصولی مباحث اور احکام القرآن للت ھاانوی۔تجزی اتی مطالعہ
Fundamental Discussions of Islamic 

Jurisprudence and their Application in Ahkam 
al-Quran of Thanawi: An Analytical Study 

 

ABSTRACT 

This research paper explores the principles of Islamic jurisprudence  and their 

application in the work of "Ahkam al-Quran" by Ashraf Ali Thanwi, a 

prominent Islamic scholar of the Deobandi tradition. Thanwi, influenced by the 

intellectual legacy of Shah Waliullah al-Dihlawi, made significant contributions 

to Islamic thought, particularly in the field of fiqh (jurisprudence) and Quranic 

exegesis. Ahkam al-Quran is a key text where Thanwi elaborates on the legal 

rulings derived from the Quranic verses, integrating classical jurisprudential 

principles with contemporary legal issues. 
This paper provides an analytical study of Ahkam al-Quran, focusing on 

Thanwi's methodology in deriving legal rulings from the Quran. It examines his 

approach to usul al-fiqh (principles of jurisprudence), the role of ijtihad 

(independent legal reasoning), and his interpretation of Quranic verses within 

the context of Islamic law. The study also highlights Thanwi's efforts to 

reconcile apparent contradictions in Quranic rulings and his contributions to the 

development of Islamic law in the modern context. 

Through a detailed analysis, this paper aims to shed light on Thanwi's 

intellectual contributions and his role in shaping Islamic jurisprudence and 

Quranic interpretation in the 19th and 20th centuries. 
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ا ظفراحمد عثمانی رحمۃ ا اللہ علیہ ث ہ بیان کئے ہیں ہنے اپنے تفسیری حصہ میں "فقہی قواعد واصول" ہ ہمولای  رآن وحدی  جن کی روشنی میں ق 
ذ کئے جاتے ہیں۔احکام القرآن میں مذکور فقہی قواعد واصول میں سے چند اصول بطورمثال ذکر کئے جاتے ہیں۔ہ ہسے مسائل اخ  

ہ"کل مایضر بالانسان ویجھدہ فانہ غیر مکلف بہٖ" ۔1
ا ہے۔" ان اس کا مکلف نہیں ہوی  ان کو نقصان پہنچائے اور اس کو مشقت میں ڈالے توان  ر وہ چیز جو ان  ہ"یعنی ہ 

ہ1﴾ہ یرید اللہ بکم الیسر ولا یرید بکم العسرقولہ تعالیٰ:﴿
اصل فی ان کل مایضر بالانسان ویجھدہ ،ویجلب لہ مرضاً او یزید فی مرضہ انہ غیر مکلف " ہ
الیسر۔نحو من یقدر علی المش ی الی الحج ولا یجد زادا و راحلۃ فقد دلت انہ غیر مکلف بہ علی بہ، لان ذلک خلاف  

ھذا الوجہ، لمخالفتہ الیسر۔وھو دال ایضا علی ان من فرط فی قضاء رمضان الی القابل فلا فدیۃ علیہ، لما فیہ من 

ہ3"ہ ۔۔۔2اثبات العسر ونفی الیسر 
ذا وہ چیز ہہ رمان ہے کہ "اللہ تعالیٰ تم پر آسانی چاہتاہے اور مشقت نہیں چاہتا"۔لٰ  یعنی اس قاعدہ کی اصل اللہ تعالیٰ کا یہ ق 

کا مکلف نہیں اس  تو  اضافہ کرے  کی بیماری میں  ان  ان  ی ا  کو بیماری میں مبتلا کرے  ،اس  ڈالے  میں  کو مشقت  اس  ی ا  کو نقصان پہنچائے  ان  ان   ہجو 
اور نہ ہی ہ ہہے۔اس لئے راہ ہو  ی اس زادِ  کہ یہ تمام چیزیں آسانی کے خلاف ہیں۔جیسا کہ اگرکوئی شخص حج کی طرف چلنے پر قادر ہو لیکن اس کے 

اہے کہ  اگر ہسواری تو وہ اس اصول کے مطابق حج کا مکلف نہیں ہے۔چونکہ اس میں آسانی کا پہلو نہیں ہے۔اور یہ اصول اس ی ات پر بھی دلال  کری 
می ای  رمضان کی قضاء دوسرے رمضان ی  نہ کرسکےتو اس پر فدیہ نہیں ہوگا۔چونکہ فدیہ کی صورت میں تنگی کا اثبات ہے اور آسانی کی ہکوئی آد

ہنفی ہے۔
ا ہے" 4"الاصل فی الاشیاء الاباحۃ" ۔2  "تمام چیزوں میں اصل مباح ہوی 

ا ظفراحمد عثمانی رحمۃ ا اللہ علیہ ہنے اس فقہی قاعدے کے تحت تین اقوال ذکر کئے ہیں۔ہ مولای 
ہ(وھومذھب عامۃ الشافعیہ"کہ تمام چیزوں میں ممانعت ہے ح   ی  کہ ای اح  کی دلیل نہ آئے۔)ہپہلاقول:

آجائے۔)ہہدوسراقول: نہ  دلیل  کوئی  کی  رکاوٹ  کہ  ی   یہاں  ہے  ای اح   اصل  میں  چیزوں  بکر "تمام  الکرخی،وابی  وھومذھب 

ہ(۔ہالرازی،وطائفۃ من الفقہاء الحنفیۃ والشافعیۃ وجمھور المعتزلۃ
کون سا حکم جاری ہوگا"۔)ہتیسراقول: ان میں  کہ  آجائے  ی ات کی دلیل  اس  کہ  ا یہاں ی   ہوی  کوئی حکم نہیں  کا  وھوقول  یہ ہے کہ چیزوں 

ہ(۔ہالاشعری ومن تبعہ
انہ یحتج بہ علی    5وقال الامام ابوبکر الجصاص فی قولہ تعالیٰ:﴿ ھوالذی خلق لکم ما فی الارض جمیعاً﴾"ہ

ان الاشیاء علی الاباحۃ مما لا یحظرہ العقل فلا یحرم منہ ش یء الا ماقام دلیلہ،ونظیرہ قولہ تعالیٰ: ﴿ وسخرلکم ما 

ہ8﴾7وقولہ تعالیٰ: ﴿ قل من حرم زینۃ اللہ التی اخرج لعبادہ والطیبات من الرزق 6فی السمٰوٰت وما فی الارض﴾
رمان " کہ اللہ وہی ہے جس نے زمین میں موجود تمام چیزیں تمہاری خاطر پید رماتے ہیں کہ اللہ تعالیٰ کے اس ق  ا کی ہیں" ہامام ابوبکر ج صااص حنفیؒ ق 
رار دے تو ان سے کوئی چیز حرام نہیں ہوتی ہ ح   ی  ہسے اس ی ات کی دلیل ملتی ہے کہ اصل میں تمام چیزیں ای اح  پر ہیں جن کو عقل نہ ممنوع ق 

ہکہ اس کی دلیل قائم نہ ہو۔اسی طرح مذکورہ ی الا دو آی ات بھی اس ی ات کی دلیل ہیں۔ہ
 "کل من اؤتمن علیٰ ش یء فالقول قولہ فیہ کالمودع والمضارب وغیرھما" ۔3

روہ شخص جس کو کسی چیز پر امین ٹھہرای ا جائے  تو اس چیز کے ی ارے میں اسی کا قول معتبر ہوگا جیسا کہ ہ یہ بھی ای  فقہی قاعدہ ہے کہ "ہ 
اہے۔" ہمودع ،مضارب وغیرہ کا قول معتبرہوی 



  ہ   ہ38 ہہ        ہ مطالعہ ہتیہی اہ۔تجزہیہمباحث اور احکام القرآن للت ھاانوہ فقہ کے اصولیہ

وذٰلک کلہ اصل فی ان کل من اؤتمن علیٰ ش یء فالقول قولہ فیہ،کالمودع اذا قال: قد ضاعت الودیعۃ او "ہ
قد رددتھا، وکا لمضارب والمستاجر وسائر المامونین علی الحقوق،ولذٰلک قلنا: ان قولہ تعالیٰ ﴿ فرھٰن مقبوضۃ﴾ثم 

فیہ دلالۃ علیٰ ان الرھن 9امانتہ ولیتق اللہ ربہ﴾  قولہ تعالیٰ عطفا علیہ﴿ فان امن بعضکم بعضاً فلیؤدالذی اؤتمن

ہ10"ہلیس بامانۃ،لما عطف الامانۃ علیہ اذ کان الش یء لا یعطف علیٰ نفسہ ولکن یعطف علیٰ غیرہ۔۔۔
یعنی ان تمام معاملات میں اصل قاعدہ یہ ہے کہ جس شخص کو کسی چیز پر امین ٹھہرای اجائے تو اس ضمن میں اسی کا قول معتبر ہوگا۔مثلاً ہہ

رت اگر کسی کے ی اس کوئی چیز بطور ودیعت رکھی جائے تو مؤدع کہے کہ وہ چیز ضائع ہو گئی ہے ی ا میں نے اس ودیعت کو واپس کردی اتھا۔تو اس صو
ر اور حقوق پرتمام امین لوگوں کا قول معتبر ہوگا۔اس کی دلیل یہ آی   ہے﴿  ہمیں اسی مؤدع کا قول معتبر سمجھا جائے گا۔اسی طرح مضارب،مستاج 

کہ  ہے  دلیل  کی  ی ات  اس  میں  اس  ہے۔تو  کم بعضا۔ً۔۔﴾کا عطف 
ب عص  امن  فان   ﴿ قول  اس  کے  تعالیٰ  اللہ  پر  اسی  پھر  رھان مقبوضہ﴾۔اور  ق 

اہے"۔ہ"رھن" امای   نہیں ا بلکہ اپنے علاوہ کسی دوسری چیز پر اس کا عطف ہوی  ہ ہے اس لیے کہ کسی چیز کا عطف اپنی ذات پر نہیں ہوی 
 "جواز الاستدلال بالسیماء والامارۃ عند فقد الحجج" ۔4

اہے"  ا جائ  ر ہوی  ات اور علامات کی بناء پر استدلال کری  ای  ث ہ"یعنی تمام دلائل کی عدم موجودگی میں ن 
ہ11﴾ہالجاھل اغنیاء من التعفف،تعرفھم بسیماھمیحسبھم وفی قولہ تعالیٰ:﴿ 

اواقف لوگ ان کو مالدار سمجھتے ہیں۔ح   کہ تم ان کو ان کی علامات سے ہی پہچان لیتہ رجمہ: "یعنی ان کے سوال نہ کرنے کی وجہ سے ی  ہ ہو"۔ہآی   کا ئ 
یکن حجۃ( وقد دلالۃ علی ان لما یظھر من السیماء حظاً فی اعتبار حال من یظھر ذٰلک علیہ )وان لم  "

اعتبر اصحابنا ذٰلک فی المیت فی دارالسلام او فی دار الحرب اذا لم یعرف امرہ قبل ذٰلک فی اسلام او کفر:۔انہ ینظر الی 
سیما، فان کانت علیہ سیما اھل الکفر من شد زنار او عدم ختان وترک الشعر علی حسب ما یفعلہ رھبان النصاری  

مقابر المسلمین،ولم یصل علیہ۔وان کان علیہ سیماء اھل الاسلام حکم لہ  بحکم   حکم لہ بحکم الکفار،ولم یدفن فی
المسلمین فی الصلوٰۃ والدفن۔وان لم ینظر علیہ سیماء الش یء من ذٰلک فان کان فی مصر من امصارالمسلمین فھو 

ہ12،مسلم،وان کان فی دارالحرب فمحکوم لہ بحکم الکفر۔۔۔
قلت: "والحکم بالسیماء کالحکم بالقیافۃ ونحوھا،ولیس من ش یء ذٰلک حجۃ شرعاً،وانما ھی لترجیح  

ہ13"ہاحد الاحتمالین عند فقدان الحجج کلھا
ان علامات کا اعتبارکرتے ہوئے اس شخص کے ہ رہوں۔تو  ی ات پر دلال  کرتی ہے کہ اگر کسی شخص پر کچھ علامات ظاہ  اس  یہ آی   
ی ا  دارالکفرر  جو  ی ارےمیں  اس میت کے  اصحاب نے  ارے  ہ  کہ  یہ علامات فیصلہ میں حجت نہیں ہیں۔جیسا  جائ  ر ہے۔اگرچہ  ا  کری  ی ارے میں فیصلہ 

اور اس کے دین کے ی ارے میں نہ پتہ چل رہاہوتو اس پر موجود علامات سے اس کے ی ارے میں فیصلہ کیا جائے گا۔اگر تو  ہدارالسلام میں ی ائی جائے
ار کا ی اندھنا،اس کا ختنہ نہ ہوا ہو ی ا عیسائیوں کے راہبوں کی طرح اس نے ی ال چھوڑے ہ ّ ہوئے ہوں تو اس اس پر اہل کفر کی علامات ی ائی جائیں مثلاً زُی 

اور دفن ہپر کفار کا کیا جائے  حکم لگے گا۔اور اگر مسلمانوں کی علامات اس پر ی ائی جائیں تو مسلمانوں کا حکم ہوگا۔یعنی اس پر نمازِ جنازہ پڑھی جائے گی 
رماتے ہیں کہ علامات کا حکم قیافہ ا ظفر احمدعثمانیؒ ق  شناسی وغیرہ کے حکم کی ہ گا۔اور اگر اس میت پر کوئی بھی علام  نہ ملے تو علاقے کا اعتبارہوگا۔مولای 

رجیح دی جاتی ہے۔ ہطرح ہے۔اور یہ کوئی شرعی حجت نہیں ہے بلکہ اس کے ذریعے دلائل کے فقدان کے وق   دو احتمالوں میں سے ای  احتمال کو ئ 
 "القرآن لا ینسخ بالاجماع او القیاس" ۔5

﴿ : قل  مفتی جمیل احمد تھانویؒ نے سورۃ یونس کی اس آی   بدلہ  او  ھٰذا  غیر  بقرآن  ائت  لقاءنا  لایرجون  الذین  قال 

کی روشنی 14﴾ہ مایکون لی ان ابدلہ من تلقاء نفس ی ان اتبع الا مایوحی الی انی اخاف ان عصیت ربی عذاب یوم عظیم
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القرآن لا ینسخ بالاجماع او القیاس  ، انہ دل علی ان الاجماع والقیاس لا ینسخان کتاب   میں فقہ کا یہ قاعدہ ذکر کیا ہے ۔"

ہ15"ہاللہ تعالیٰ فانہ لمالم یجز لہ صلی اللہ تعالیٰ علیہ وسلم التبدیل من تلقاء نفسہ فبالاؤلیٰ لم یجز للامۃ
قال فی نورالانوار:" وکذا الاجماع عند الجمھور لا یصلح ناسخا لش یء من الادلۃ عبارۃ عن اجتماع الآراء  
ولایعرف بالرای انتھاء الحسن ثم قال: وعند المعتزلۃ یجوز نسخ الکتاب بالاجماع، لان المؤلفۃ قلوبھم مذکورون فی 

ہ16"ہء علتہ فسقط نصیبھمالکتاب۔۔۔فلما قوی الاسلام فات عنہ والحکم ینتھی بانتھا
اسخ کتاب اللہ نہیں ہیں کیونکہ ح   آپ صلى الله عليه وسلم ہی ازخود تبدیل نہیں کرسکت  ہ اس آی   نے یہ ی ات واضح کردی ہے کہ اجماع وقیاس ی 

ا البتہ معتزلہ ہ نسخ کتاب اللہ تو ام  کے لئے بطریقِ اولیٰ یہ ی ات ممنوع ہے ۔اسی طرح نورالانوار میں ہے کہ اجماع عندالجمہور صلاح   نسخ نہیں رکھ 
رار دیتے ہیں۔کیونکہ مؤلفۃ ا القلوب کتاب میں مذکور تو ہیں لیکن ان کا حصہ خلافتِ صدیقی کے اجماع کی وجہ سے ختم ہوگیا۔کو ی اا ہم یہ ہلاجماع جائ  ر ق 

ذ ہے کیونکہ امل ہے۔کیونکہ ملا علی قاریؒ کی عبارت اسی کی مؤی   ابتداء میں جواب دیتے ہیں کہ : یہاں دراصل انتہاء ِ علت کے ساتھ انتہاء ِ حکم بھی شث
ہضعف اسلام کی وجہ سے ان کا حصہ تھا تو ح   وہ علت اسلام کے قوی ہونے کی وجہ سے ختم ہوگئی تو حکم بھی ی اقی نہ رہا۔ہ

 "لا یجوز قرآۃ القرآن وکتابتہ بالفارسیۃ وغیرھا" ۔6

ہ17﴾ہانا انزلنہ قرآنا عربیاً لعلکم تعقلون قولہ تعالیٰ: ﴿ 
رآن مجید کی ہ ؒ نے کئی ای  مسائل کا استنباط کیا ہے جن میں سے ای  یہ ہے کہ "ق  سورۃ یوسف کی اس آی   کے ضمن میں مفتی صاح 

ا عبدالحی ہ راء ات اور اس کی کتای   فارسی زی ان اور اس کے علاوہ کسی دوسری زی ان میں جائ  ر نہیں  ہے۔" اس مسئلے کے استنباط میں مولای  لکھنوی کے ہق 
رین کیا ہے۔تین اقو ہال ذکر کرنے کے بعد اپنے اس مؤقف کو مختلف فقہاء اور محدثین کے اقوال سے م 

ہ"لایجوز قراءۃ القرآن وکتابتہ بالفارسیۃ وغیرھا"ہ۔1
لما دل علی ان القرآن عربی ،دل علی انہ لایجوز قرائتہ فی غیر العربیۃ، لافی الصلوٰۃ ولا خارجھا ولا یجوز  

 کتابتہ فی العجمیۃ۔ 
من  ماھٰذا  الفارس"  بلسان  الاذکار  اداء  فی  النفائس  "آکام  رسالتہ  فی   ! اللکھنوی  عبدالحی  مولانا  قال 

 ملتقطاتہ؛ اختلفوا فی قراءۃ القرآن بالفارسیۃ فی الصلوٰۃ علی ثلاثۃ اقوال: 
احدھا: انہ لا یجوز مطلقاً وھو قول الشافعیؒ۔قال ابوالمکارم فی شرح النقائۃ: وقال الشافعیؒ: ان لم یتمکن  

فھو  المھذب۔ھٰذا   العربیۃ  فی شرح  النووی  )وقال  عندہ،  الصلوٰۃ  تفسد  بالفارسیۃ  قرا  ولو   ، قراۃ  بغیر  یصلی  امی 
 مذھبنا، وبہ قال جماھیر العلماء ، منھم مالک ،واحمد،وابوداؤد(

وثانیھا: انہ یجوز مطلقاً سواء احسن العربیۃ اولم یحسن ،لکن یکرہ اذا احسن العربیۃ ویجوز بلاکراھۃ 
 اذا لم یحسن ، وھو قول ابی حنیفۃ اولًا، ورجع عنہ آخراً۔ 

وثالثھا: انہ یجوز للعاجز عن العربیۃ۔ولا یجوز للقادر علیھا۔وھو قول ابی یوسف، ومحمد، ورجع الیہ ابو  

ہ18"ہحنیفۃ فی المرۃ الاخریٰ۔۔۔فالمجنون یداوی والزندیق یقتل
ای   کرتی ہے کہ ہ رآن عربی زی ان میں ہے وہیں یہ ی ات بھی یث ای   کرتی ہے کہ ق  رماتے ہیں کہ یہ آی   جہاں یہ ی ات یث مفتی صاح  ؒ ق 

رآن ی اک کو غیر عربی میں لکھنا جا رآن ی اک کو غیر عربی میں پڑھنا خواہ وہ نماز میں ہوی ا خارج نماز میں ہو جائ  ر نہیں ہے نہ ہی ق  ئ  ر ہے۔علامہ اس ق 
رآن نماز میں فارسی زی ان میں کرنے کے ی ارے میں تین اقوال ہیں۔عبدا راءت ق  رماتے ہیں: کہ ق  ہلحی لکھنویؒ ق 

ی الکل کوئی شخص عربیہاول: اگر  ئ  ردی   افعیؒ کے  شث امام  کہ  رماتے ہیں  ق  جائ  ر نہیں ہے۔ابوالمکارم شرح نقایہ میں   ً مطلقاا رماتے ہیں  ق  افعیؒ  شث نہ ہامام   
راءت راءت کی وجہ سے اس کی نماز فاسد ہو جائے گی اور شرح مہذب میں علامہ نوویؒ نے ہ ہجانتاہو تو بغیر ق  کے نماز پڑھے ورنہ فارسی زی ان میں ق 

رمای اہے۔ہ ہیہی مسلک احناف، امام مالکؒ ،امام احمدؒ اور ابوداؤد ؒ کا نقل ق 



  ہ   ہ40 ہہ        ہ مطالعہ ہتیہی اہ۔تجزہیہمباحث اور احکام القرآن للت ھاانوہ فقہ کے اصولیہ

ی ا نہ آتی ہو لیکن اگر آتی ہو تو مکروہ ہے۔اگر نہ آتی ہو تو بلا کراہ   جواز ہے ہہدوسراقول: ً جواز کاہے خواہ اس شخص کو عربی زی ان آتی ہو  یہی ہمطلقاا
ہقول پہلے امام ابوحنیفہؒ کا تھا ثم رجع بعدہ۔ہ

اسی کی طرف ہتیسرا قول: کا ہے۔ابوحنیفہؒ نے بعد میں  اور غیر کے لئے عدم جوازہے یہی قول طرفین  ر  اگروہ شخص عربیت سے عاج  ر ہوتو جائ  
 ہرجوع کرلیا۔علامہ عؒینی نے بنایہ شرح ہدایہ میں لکھاہے کہ یہ اختلاف اس شخص کے ی ارے میں ہے جس کی زی ان پر بلاقصد عربی زی ان جاری نہ

ہے تو وہ زندیق ی ا مجنون ہوگازندیق کی سزا قتل اور مجنون کا علاج کروای اجائے گا۔ہواگر وہ عمداً کر
 "یخالف الطبع والعرف بمقابلۃ الشرع" ۔7

ام سے موسوم ہے متنوع علو م وفنون کو ای  گلدستے میں جمع ہ امہ جو کہ احکام القرآن کے ی  مفتی جمیل احمد تھانویؒ کا یہ عظیم الشان کاری 
ؒ کا ذوق فقہی تھا تو اس کی ای  جھلک ہمیں احکام القرآن میں بھی  کرنے کی وجہ سے مرقع حسن وجمال بن گیاہے۔جس طرح حضرت مفتی صاح 

رماتے ہیںہجابجا ملتی روعات کو سپرد قلم ق   ہ ہے کہیں ت وشیخ عقائد اور الہٰی اات )فلسفہ( سے بحث کرتے ہیں اور کہیں زندگی کے عملی احکام اور ان کی ق 
رطاس ابیض کو رنگین کرتے ہیں۔ہ ہکہ جس کا ای  ج  رو لاینفک یعنی فقہی احکام کا مبنی واصل قواعد واصول فقیہ سے بھی ق 

قال یقوم ھٰؤلاء بناتی ھن اطھر لکم فاتقواللہ ولا  مفتی جمیل احمد تھانویؒ سورہ ھود کی اس آی   کے تحت رقم طراز ہیںَ: ﴿ 

ہ19﴾ہتخزون فی ضیفی الیس منکم رجل رشید
الشرع  "ہقاعدہ:ہ بمقابلۃ  والعرف  الطبع  ا ہ ہیخالف  کا استنباط کرتے ہیں اپنے شیخ مولای  "اس میں ای  عجیب قاعدہ 

بمقابلۃ اشرف علی تھانویؒ کے حوالے سے ہ العرف  اعتداد  العرف وعدم  علی  الشرعیۃ  المصلحۃ  تقدیم  علی  فیہ دلالۃ   "
الشرع، فان عرض البنات بنفسہ وان کان خلاف المتعارف)لاسیما لغیر الکفو و للاعداء(لکن لم یبال بہ فی تحصیل  

ہ20"ہالمقصود الشرعی الذی ھو وقایۃ الضیف
ا ہ اموافق ہو لیکن اس میں کسی حد سے تجاوز نہ ہوتو اس کا اختیار کری  یہ آی   واضح کرتی ہے کہ ایسی شرعی مصلحت جو عرف اور طبیعت کے ی 

ا نکاح کے لئے اگرچہ خلاف متعارف تھا خصوصی طورپر اس وق  ہ اہے مثال کے طورپر حضرت لوط علیہ السلام کا اپنی بچیوں کو پیش کری    ح   یہہاولٰی ہوی 
رمائی کیونکہ ایسے فعل سے مقصد شرعی کا حصہ ل تھا اور وہ ہسپردگی بغیر کفو کے اور مخالف لوگوں کے لئے ہو اس کی حضرت لوط علیہ السلام نے پرواہ نہ ق 

ر ہمیں خلاف طبیعت اور خلاف عرف محسوس ہوتی ہے۔ہ ہمہمانوں کی حفاظت تھی جو کہ اس طریقے سے حاصل کی گئی جو بظاہ 
 "لا یجوز تخصیص النص بالقیاس" ۔8

﴿ : ہ21﴾ولا تطغوا انہ بما تعملون بصیر فاستقم کما امرت ومن تاب معک آی  
ای   ہ ای   کیا ہے وہاں ای  فقہی قاعدے کو یث مفتی جمیل احمد تھانویؒ نے اس آی   کے تحت جہاں دیگر مسائل کا استنباط کر کے ان کو یث

ہکیا ہے وہ قاعدہ یہ ہے ۔ہ
انہ "لا یجوز تخصیص النص بالقیاس"لانہ لما دل عموم النص علی حکم وجب الحکم لمقتضاء لقولہ  

ہ22۔تعالیٰ: ﴿ فاستم کما امرت﴾ والعمل بالقیاس انحراف عنہ
ص کسی حکم پر دلال  

الن  مطلب یہ ہے کہ کسی نص صریح کے حکم کو قیاس کے ذریعے سے خاص نہیں کیا جاسکتا کیونکہ ح   عموم 
اہے۔کیونکہ اللہ تعالیٰ کا حکم ہے " اہے تو پھر اس حکم کا مقتضیٰ واح   ہوجای  امرتکری  کما  " کیونکہ ح   قیاس پر عمل کیا جائے گا تو یہ فاستقم 

ہنص صریح کے حکم سے انحراف ہوگا جو کسی صورت بھی جائ  ر نہیں ہے۔ہ
افعیؒ کا مستدل بھی ہالتنقیحعلامہ تفتازانی رحمۃ ا اللہ علیہ ح   اپنی کتاب" امام شث " میں عام کی بحث کو لے کر آئے ہیں تو وہ اس میں 

ذا خبرواحد اور قیاس کے ذریعے تخصیص پیدا کی ہ ہبیان کرتے ہیں۔امام افعیؒ کے ئ  ردی  یہ ای  ایسی دلیل ہے جس میں ای  شبہ کا احتمال ہے تو لٰ  شث
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ذا کسی خبر واحد ی ا قیاس کی بنا رآنی( قطعی دلال  ہوتی ہے اور خاص کے مساوی ہے تو لٰ  ارے نردی  )احناف( یہ )نص ق  ء پر ی ا جاسکتی ہے ح   کہ ہ 
ہدونوں کے ہوتے ہوئے بھی نص میں تخصیص نہیں کی جائے گی ح   ی  کہ اس جیسی کوئی قطعی دلیل سامنے نہ ہو۔ہ

 "المرء یؤخذ باقرارہٖ" ۔9

رار کی بناء پر پکڑاجائے گا۔ہ  ہآدمی اپنے اق 
: ﴿ہ1مثال نمبر: ہ23﴾والیملل الذی علیہ الحق آی  

اقربہ،والزامہ ایاہ،لانہ لولا جواز اقرارہ اذا اقر لم یکن  "فیہ اثبات اقرار الذی علیہ الحق ، واجازہ ما  
املاء الذی علیہ الحق باولیٰ من املاء غیرہ من الناس،فقد تضمن ذلک جواز اقرارہ کل مقر بحق علیہ، وھو دلیل 

 24لما قالہ الفقھاء: ان المرء یؤخذ باقرارہ" 

رجمہ: چاہیے کہ وہ شخص لکھوائے جس پر حق واح   ہو"۔اس آی   میں اس ی ات کا ثبوت ہے کہ اگر کسی شخص کا کسی شخص ہ آی   کا ئ 
افذ کر دی ا جائے گا۔ رار کرنے والے شخص پر ی  رار کر رہاہے اس کو اس اق  رار کر لیتاہے ۔تو جس چیز کا وہ اق  اور اس کا الزام پر حق ہے اور وہ اس حق کا اق 

ا تو جس شخص پر املاء کا حق تھا اس سے املاء کروانے کی نسبت کسی ااسی ہ رار کا اعتبار نہ ہوی  ورشخص سے کو دی ا جائے گا۔اس لئے کہ اگر مقر شخص کے اق 
رار کرنے والا کسی کے حق کا اپنے اوپر ہ ا۔توا س کے ضمن میں یہ ی ات بھی آجاتی ہے کہ اگر کوئی اق  ا زی ادہ اولیٰ اور بہتر ہوی  رار کرلے تو اس پر وہ ہلکھوای  اق 

 " کی دلیل ہے۔ہالمرء یؤخذ باقرارہٖ  حق جاری کردی ا جائے گا۔اور یہ فقہاء کے اس قول "

﴿ہ ہ2مثال نمبر: آی   اس  کی  ا  القیام  سورۃ  نے  علیہ  اللہ  رحمۃ ا  کاندھلوی  محمدادریس  ا  بصیرۃ مولای  نفسہٖ  علیٰ  الانسان  ا ہبل  )القیام   ﴾
ہ"ہفیہ دلیل علی قبول اقرار المرء علیٰ نفسہٖ ( کی روشنی میں یہ فقہی قاعدہ ذکر کیا ہے۔"14:75

رار کو قبول کیا جائے گا۔  رار کرے تو اس کے اق  رم کا اق  یعنی اس آی   میں اس ی ات کی دلیل ہے کہ ح   کوئی شخص اپنے خلاف کسی ج 
ہ"المرء یؤخذ باقرارہٖ  مؤلفؒ نے یہ ی ات فقہ کے اس قاعدہ کی روشنی میں لکھی ہے کہ "

ہ﴾ہولو القیٰ معاذیرہوقال تعالیٰ: ﴿ہہ
ہ"بعدالاقرار لم یقبل منہ، ففیہ دلیل علی ان الرجوع من الاقرار لا یقبلای ولو اعتذر "ہ
رم کے بعد معذرت بھی کرے تو اس کا عذر قبول نہیں کیا جائے گا۔اور اس آی   میں اس ی ات کی بھی دلیل ہہ رار ج  یعنی اگر وہ شخص اق 

رار سے رجوع قاب  قبول نہیں ہے۔ ہہے کہ اق 
ہخلاصہ بحث:ہ

ر بحث آئے ہیں ان کا خلاصہ یہ ہے : ہاس مقالہ میں جو فقہی قواعد زئ 
ان اس کا مکلف نہیں ہے۔ • ان کو مشقت میں ڈالے تو ان  ان کو نقصان پہنچائے ی ا ان  روہ فعل جو ان   ہ 

ا ہے۔ •  تمام چیزوں میں اصل مباح ہوی 

اہے۔ہ وہ شخص جس کو کسی چیز پرامین ٹھہرای ا جائے تو اس چیزکےہ •  ی ارے میں اسی کا قول معتبرہوگا،جیسا کہ مودع اور مضارب کا قول معتبر ہوی 

اہے۔ہ • ا جائ  ر ہوی  ات اور علامات سے استدلال کری  ای  ث  دلائل کی عدم موجودگی میں ن 

رآن کے کسی حکم کو منسوخ نہیں کیا جاسکتا ہے۔ہ •  اجماع اور قیاس کے ذریعے ق 

 شریعت کے مقابلے میں طبیعت اور عرف کی مخالفت کی جاتی ہے۔ہ •

 قیاس کی بنیاد پر "نص" کی تخصیص جائ  ر نہیں ہوتی ہے۔ •

ذہ کیا جائے گا۔ہ • رار کی بنیاد پر اس کا مؤاخ    کسی شخص کے اق 



  ہ   ہ42 ہہ        ہ مطالعہ ہتیہی اہ۔تجزہیہمباحث اور احکام القرآن للت ھاانوہ فقہ کے اصولیہ
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