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Abstract 
This article examines the attributes of the Prophet Muhammad ( صلى الله عليه وسلم) within the framework of Sīrah 
literature, with particular focus on the theological (kalāmī) methodology employed in its interpretation 
and presentation. It offers a critical study of the works of Sayyid Ja‘far Murtadā al-‘Āmilī, especially his 
renowned contribution al-Ṣaḥīḥ min Sīrat al-Nabī al-A‘ẓam, in which he seeks to reconstruct the 

Prophetic biography through a rigorous analytical and doctrinal lens. 

The study explores how theological presuppositions influence the selection, authentication, and 

interpretation of Sīrah narrations, particularly in relation to the attributes and infallibility (‘iṣmah) of the 

Prophet (صلى الله عليه وسلم). It highlights the ways in which al-‘Āmilī critiques earlier historical reports, reassesses their 
reliability, and presents an alternative reading shaped by specific theological commitments. The paper 

further evaluates the strengths and limitations of this approach, considering its impact on the broader 

discipline of Sīrah studies. 
By employing a comparative and analytical method, the article aims to shed light on the intersection 

between theology and historiography in Islamic scholarship. It argues that while a kalāmī approach can 
contribute to a more coherent and doctrinally consistent understanding of the Prophet’s (صلى الله عليه وسلم) life and 

attributes, it may also raise questions regarding methodological objectivity and historical inclusivity. 

The study ultimately seeks to contribute to contemporary discussions on Sīrah methodology by 
emphasizing the need for a balanced approach that integrates both critical historical analysis and sound 

theological principles. 
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Sayyid Ja‘far Murtadā al-‘Āmilī 

 

 تعارف 

زی حیثیت رکھتی ہے، جس کے ذریعے نہ صرف حیاتِ طیبہ کے واقعات سامنے آتے ہیں بلکہ    صفاتِ رسول صلى الله عليه وسلم ک  سیرتِ نبوی صلى الله عليه وسلم اسلامی علو م میں ایک بنیادی اور مرک 
ت یت محدود نہیں بلکہ اس میں مختلف فکری اور کلامی اریخی روایک اہم سیرت نگاری کا عمل محض تت ِ نظر   صحیح تفہیم بھی حاصل ہوتی ہے۔ تت ز ز انداز ہوتے رہے ہیں۔ زئک ات بھی ائ  رجحات 

جعفر مرتضیٰ عامل ک معروف تصنیف   مضمون میں اسی پہلو کا جائ  زہ لیتے ہوئے صفاتِ نبی صلى الله عليه وسلم ک تعبیر و تشریح میں کلامی اسلوب کے کردار کو نماتکاں کیا گیا ہے۔ ت الخصوص سید
کرتے ہوئے یہ دیکھا گیا ہے کہ وہ کس طرح رواتکاتِ سیرت کو تنقیدی نگاہ سے پرکھتے اور ایک مخصوص کلامی زاویے کے  الصحیح من سیرۃ النبی الاعظم کو بطورِ کیس اسٹڈی پیش  

اندہی بھی کر ا ہے کہ صفاتِ نبوی صلى الله عليه وسلم ک  تحت ان ک نئی تعبیر پیش کرتے ہیں۔ یہ مطالعہ نہ صرف سیرت نگاری کے منہج کو سمجھنے میں مدد دیتا ہے بلکہ اس امر ک ن   تفہیم میں  تت
ت کس قدر ضروری ہے۔   توازن، احتیاط اور علمی دتکای 

 صفات نبی صلى الله عليه وسلم 

اکہ وہ منصبِ رسالت کے    ا ہے تت زماتت اء کو عطا ف  ک دہ ان   زگزیک اور اوصافِ حمیدہ ہیں جو اللہ تعالیٰ اپنے ئ  ت ہوں۔ نبی اکرم صلى الله عليه وسلم تمام کمالاتِ  صفاتِ نبوت سے مراد وہ کمالات  ای  اہل ت 
انی کمال ک انتہا نبوت کا جامع مظہر ہیں۔ آپ صلى الله عليه وسلم ک ذات اقدس میں وہ تمام ت میں آپصلى الله عليه وسلم بے مثال تھے۔عرب   کے تمام فضائل جمع تھے جو ان  و معراج ہیں۔ صدق و امای 

زما دیت  امین" کہہ کر پکارا کرتے تھے۔ حلم و عفو میں آپ صلى الله عليه وسلم اس درجہ کامل تھے کہ دشمنوں کو بھی معاف ف  ۔ رحمت آپصلى الله عليه وسلم کا نماتکاں کے دشمن بھی آپ کو "الصادق، ال 
زماتکا:   زآن مجید نے ف  ـلۡعٰلَمِیۡنَ   وصف تھا، جیسا کہ فت ِ

ل  رَحۡمَةً  اِلاا  اَرۡسَلۡنٰكَ  زماتکا1وَمَاۤ  عَظِيۡمٍ :  ۔ آپ صلى الله عليه وسلم کا اخلاق ایسا بلند تھا کہ خود ربِ کریم نے ف  خُلُقٍ  لَعَلٰى  كَ  ۔ 2وَاِنَّ
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ت  مۂ ا ہدایک ، تواضع، عدل، حیا، سخاوت اور عبادت گزاری میں بھی آپ صلى الله عليه وسلم اپنی مثال آپ تھے۔ آپصلى الله عليه وسلم ک ذات سرات ا نور، منبعِ خیر اور سرچ ش  ہے، جن ک سیرت    شجاعت
ت ک ک ان  ئنیں اوصاف کلی نجات اور کائنات ک حقیقی زیک  و زینت پوشیدہ ہے۔علامہ سید جعفر مرتضی عامل نے صفات نبی صلى الله عليه وسلم کا عنوان قائم کرکے اس کے تحت چند لا   میں ان 

 لکھا:  کرنے کے بعد فورا مصطفی صلى الله عليه وسلم بیان
عاتقه كما اثبتته الوقائع المختلفة المزعومة تاريخا وسیرۃ لحياته صلى الله عليه واله وسلم وبماذا؟ وكيف نفسر حَمْل هذا النبی زوجته على  " 

ه على خدها اَو اَنها وضعت ذَقنها على يده وصارت تنظر الى لعب السودان يوم عاشوراء  3"۔  لتنظر الى لعِب السودان، وخَدُّ
ت کرنے ک کوشش ک گئی ہے کہ )معاذ اللہ( نبی صلى الله عليه وسلم ایسی صفات کے حامل تھے ای  اریخی اور سیرت کے واقعات میں یہ ت  ۔اور ہم اس ک کیا توجیہہ  )جیسا کہ مختلف من گھڑت تت

اکہ وہ  کو ں کے کھیل کو دیکھ لے، اور اس حال میں کہ اس کا رخسار آپ صلى الله عليه وسلم کے رخسار سے  کریں، اور کس طرح سمجھائیں کہ یہ نبی اپنی زوجہ کو اپنے کندھے پر اٹھا لیتے ہیں تت ب حب ش 
تی رہیں؟  ملا ہوا ہو؟تکا یہ کہ اس نے اپنی ٹھوڑی آپ صلى الله عليه وسلم کے ہاتھ پر رکھ دی، اور عاشورا ککھت کو ں کے کھیل کو دی ب  کے دن حب ش 

رواتکات کے متنوع ذخیر  کا بنیادی نقص یہ ہے کہ علامہ جعفر مرتضی عامل نےحدیک  کے مستند علمی اصولوں کو نظرانداز کرتے ہوئے،  انہی   ے میں سے صرف اس عبارت 
ت کو امت   واقعات کو منتخب کیا۔ جو ان کے پیش کردہ تصورِ  ز روایک مسلمہ کے جلیل القدر ائمہ حدیک  نے سند و متن کے   اخلاق نبوت سے مکمل متصادم نظر آتے ہیں، ج   کہ ہ 

زاز و معجزات کے ساتھ سرف  وحی  کو  واضح ہے: آپ صلى الله عليه وسلم  توازن  کا  ت  اور بشریک رسول کریم صلى الله عليه وسلم ک معصومیت  پر پرکھا ہے۔شرعی نصوص میں  کیا گیا، لیکن   علمی معیارات 
ت بھی مشلمّۂ تھی جو امت مسلمہ کے لیے قاب  اتباع اسُوہ ہے۔ ا  ا ازدواجی     رضی الله عنہا    عائشہ    منین حضرت سیدتنا  م الم آپصلى الله عليه وسلم ک بشریک ا تکا ان کے ساتھ دوڑ لگات  کو کھیل دکھات 

زآن مجید سے رہنمائی لیناہے۔ ت اقی تمام رواتکات جن کا انہوں نے حوا لہ دتکا ہے، ان ک سند تکا متن کے حوالے سے محبت کا ت اکیزہ اظہار ہے عیب نہیں، اور وحی الہی ک عملی تصدیق فت
دا ان منتخب رواتکات کو بنیاد بنا کر پورے ذخیرۂ احادیک  پر اعتراض دراصل اس امت کے علمی ورثے کو  اہل علم میں محقّقۂ مواقف موجود ہیں، نہ کہ و ہ بلاتفریق قاب  قبول ہیں۔ لٰ 

زون اولیٰ سے محفوظ کیا ہوا ہے۔ ا ہے جسے امت مسلمہ کے لاکھوں علماء نے فت  مجروح کرت 

زار دتکا  ان نبوت کے خلاف فت ارہ کرتے ہوئے حدیک  و سیرتی واقعات کو ش  ان کا مرحلہ وار تجزیہ کرتے    اس عبارت میں علامہ سید جعفر مرتضی عامل نے جن رواتکات ک طرف اش 
  ، جیسے وہ دوڑ لوگوں کے سامنے لگائی گئی ہو  ، کے ساتھ دوڑ لگانے کے واقعہ کو علامہ عامل نے ایسے پیش کیا    رضی الله عنہا    عائشہ    ہیں۔رسول کریم صلى الله عليه وسلم کا ام الممنین حضرت سیدہ  

زعکس ہے  سنن ابن ماجہ میں موجود ہے۔   ۔جبکہ حقیقت اس کے ت الکل ئ 
مَ فَسَبَقْتُهُ  ُ عَلَيْهِ وَسَلا ى اللَّا بِيُّ صَلا  4"." عَنْ عَائِشَةَ ، قَالَتْ:" سَابَقَنِي النا

 کہتی ہیں کہ نبی اکرم صلى الله عليه وسلم نے مجھ سے دوڑ کا مقابلہ کیا تو میں آپ صلى الله عليه وسلم سے اگٓے نکل گئی۔(    رضی الله عنہا   عائشہ  )ام المو  منین 
دمت کا شرف حاصل ہوا، وہ کم سن تھیں۔    رضی الله عنہا   عائشہ  حضرت    کو ج   رسول اللہ صلى الله عليه وسلم ک خ 

زاہم کرتے تھے۔   رسول اللہ صلى الله عليه وسلم ان ک کم سنی کا خیال کرتے ہوئے ان کو دل لگی کے مواقع ف 
زاح اور ان کا دل خوش کرنے ک کوشش کسی ک ئ  زرگی کےمنافی نہیں۔در اصل یہ سفر کا واقعہ ہے۔   بیوی بچوں سے مناس  م 

زماتکا:”تم لوگ آگے نکل جاؤ۔“   5رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے صحابہ کرام سے ف 
المو  منین پیچھے رہ   ت وہ آگے نکل گئیں۔کئی سال بعد پھر ایک سفر میں ایسا ہی ہوا تو ام  المو  منین کے ساتھ دوڑ لگائی۔اس وقت زماتکا:”یہ پہلی   گئیں۔نبیبعد میں ام  کریم صلى الله عليه وسلم نے ف 

ز گیا“۔   6دوڑ کا بدلہ ائت
ا تھا۔نیز پیدل دوڑ کا مسابقہ بھی کیا  7جا سکتا ہے۔ اس واقعہ میں یہ بیان ہے کہ گھریلو زندگی میں نبی صلى الله عليه وسلم کا انداز انتہائی ملائ متت اور الفت بھرا ہوتت
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کو ں کے کھیل دیکھنے کو    رضی الله عنہا    عائشہ    ام الممنین حضرت سیدتنا    ب علامہ عامل نے انتہائی ہتک آمیز انداز    ،کا پردے ک اوٹ سے رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کے کندھے پر سر رکھ کر حب ش 
ت درج ذیل ہے۔  میں اژ کرنےک کوشش ک اور وہ روایک انہ بناکرسیرت کے اس واقعہ کو سبو تت  ن  

مَ يَوْمًا عَلَى بَابِ حُجْرَتِي وَا ُ عَلَيْهِ وَسَلا ى اللَّا ِ صَلا يْتُ رَسُولَ اللَّا
َ
نا عَائِشَةَ قَالَتْ لَقَدْ رَأ

َ
ُ عَلَيْهِ " أ ى اللَّا ِ صَلا َسْجِدِ، وَرَسُولُ اللَّا لْحَبَشَةُ يَلْعَبُونَ فِي المْ

نْظُرُ إِلَى
َ
مَ يَسْتُرُنِي بِرِدَائِهِ، أ  8"۔ لَعِبِهِمْ  وَسَلا

ت حبشہ کے کچھ لوگ مسجد میں )نیزوں سے( کھیل رہے تھے    : نے کہا   رضی الله عنہا   عائشہ  )حضرت   میں نے نبی کریم صلى الله عليه وسلم کو ایک دن اپنے حجرہ کے دروازے پر دیکھا۔ اس وقت
اکہ میں ان کا کھیل دیکھ سکوں۔( ۔تھے( )ہتھیار چلانے ک مشق کر رہے   رسول کریم صلى الله عليه وسلم نے مجھے اپنی چادر میں چھپا لیا تت

ت رسول اکرم صلى الله عليه وسلم کے جلال، وقار اور مقامِ نبو  ت پر انتہائی سخت تنقید ک ہے۔ ان کے مطابق یہ روایک ت کے منافی ہے، کیوں کہ اس  علامہ سید جعفر مرتضی عامل نے اس روایک
ان نہیں۔ علامہ اتکانِ ش  اور اخلاقِ عظیمہ کے ش  ز پیش ک گئی ہے جو ان کے منصبِ رسالت  وہ تصوئک  عامل کے مطابق، ایک ایسا نبی جسے اللہ تعالیٰ نے تمام  میں نبی کریم صلى الله عليه وسلم ک 

زآن زماتکا اور جس کو فت دہ ف  زگزیک زار دتکا، اس کے ت ارے میں یہ گمان رکھنا کہ وہ اپنی زوجہ کو غیر مردوں کے کھیل تماشے کے نظارے    مخلوقات میں سے ئ  مجیدنے خلق عظیم کا پیکر فت
انی سطح پر لانے اور  کے لیے اپنے کندھے پر سہارے کھڑا رکھے، در ست نہیں۔ اس کے مطابق ایسی رواتکات دراصل نبی صلى الله عليه وسلم ک عظمت کو مجروح کرنے، ان کے کردار کو عام ان 

ا علمی  ام پر قبول کرت  ت  ان رواتکات کو تقدیسِ نص کے  د جعفر مرتضی عامل کے ئ  زدیک  ت کے مکمل خلارسالت کے بلند تصور کو مسخ کرنے ک کوشش ہیں۔ علامہ سکّ اور  دتکای  ف 
ت نہیں ای  ت ہے، کیوں کہ یہ وہ منقولات ہیں جن ک نسبت رسول اکرم صلى الله عليه وسلم ک ذاتِ مقدسہ ک طرف یقینی طور پر ت  اریخِ نبوت کے ساتھ ئ  زی خیای   ۔ تت

زات ک بنیاد پر اعتراض کیا، حالاں کہ یہ رواتکاتِ صحاحِ ستہ خصوصاً صحیح بخاری و صحیح مسل نے صحیح   علامہ سید جعفر مرتضی عامل  ا ئ  زی تت ت احادیک  مبارکہ پر محض ظاہ  ای  میں موجود   و ت 
ت کا اظہار  ک ان  ان میں کوئی کمی نہیں بلکہ آپ صلى الله عليه وسلمکے کمالِ ان  ا ہے۔ اور محدثینِ امت کے ئ  زدیک قطعی الثبوت ہیں۔ ان واقعات سے آپ صلى الله عليه وسلم ک ش   ہوتت

اکہ مسلمان لوگ اپنی بیو یوں کے ساتھ اچھے طریقہ  علامہ ابن بطال نے لکھا: اس حدیک  ت اک میں نبی صلى الله عليه وسلم کے خلق کریم اور اپنی زوجہ کے ساتھ حسن معاشرت کا ذکر ہے تت
9سے پیش ائٓیں اور ان ک جائ  ز خواہشات کو پورا کریں۔ 

 

 10حبشی جنگی الٓات کےساتھ مشقیں کر رہے تھے۔  کے مطابق وہ صحیح بخاری 
میں جنگی مشق اور لڑائی ک مہارت حاصل کرنے کا ذریعہ   علامہ کرمانی لکھتے ہیں:جو کام دین متین اور اہلِ دین کے نفع کا ت اع  ہو، وہ مسجد میں جائ  ز ہے۔اور نیزوں سے کھیلنا اصل

ت ہو ای  ت  اجازت بھی  ا ہے۔اسی میں جائ  ز قسم کے کھیل تماشے کو دیکھنے ک  اور قوت حاصل کرنے کے لیے ہوتت تی ہے۔اور ممکن ہے کہ  ہے۔جو دشمن کے مقابلے میں تیاری 
کو ں( کا کھیل دیکھنے ک اجازت اس لیے دی ہو کہ وہ خود ضبط و فہم حاصل کریں۔     رضی الله عنہا   عائشہ  رسول کریم صلى الله عليه وسلم نے حضرت  ب  11کو ان )حب ش 

ا یہ صرف کھیل نہیں بلکہ اس سے ج   کے موقع پر بہادری سے پیش انٓے ک مشق   ک جاتی ہے اور اس سے دشمن سے  علامہ ابن حجر عسقلانی نے لکھا :مسجد میں جنگی مشقیں کرت 
 12لڑنے کا حوصلہ ملتا ہے۔ 

، کیوں کہ یہ دین کے مفاد سے  علامہ قسطلانی نے لکھا: یہ کھیل ان ک جنگی مشق اور دشمن کے مقابلے ک تیاری کے لیے تھا،اسی لیے مسجد میں اس عمل ک اجازت دے دی گئی
اکہ میں ان کے کھیل کو دیکھ سکوں۔مراد یہ ا تھا۔رسول کریم صلى الله عليه وسلم مجھے اپنی چادر سے چھپائے ہوئے تھے تت بلکہ ان کے کھیل کے انداز   ہے کہ میں ان ک ذاتوں کو نہیں  تعلق رکھت

تِ  آیک واقعہ  یہ  کہ  ت ات ک بھی دلیل ہے  اس  جائ  ز نہیں۔یہ  دیکھنا  کو  اجنبی مردوں  رہی تھی،کیوں کہ کسی عورت کے لیے  دیکھ  کو  کا  اور ہتھیاروں  ازل ہونے کے بعد  ت   حجاب 
د رسولِ کریم صلى الله عليه وسلم نے حضرت  ایک اکہ وہ اسے تکاد رکھیں اور بعد میں امت مسلمہ کو اس  13کو ان کے کھیل کا مشاہدہ کرنے ک اجازت اس لیے دی ہو۔       رضی الله عنہا عائشہ   ہے۔ش  تت
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دہ   نے ان غیر محرموں کو کیسے دیکھ لیا حالاں کہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نےحضرت ابن      رضی الله عنہا    عائشہ    ک تعلیم دے سکیں۔اس واقعہ پر یہ اعتراض بھی نہیں ہو سکتا کہ حضرت سکّ
 سے بھی پردہ کرنےکا حکم دے دتکا تھا۔  الله عنہ رضی ام مکتوم 

ملقن  نے لکھا :حضرت   ابن  الله عنہا    عائشہ    علامہ  مانع نہ تھا اس لئے کہ     رضی  کو ں ک طرف دیکھنا  ب حب ش  ان  ت بچے تھے جو مسجد میں جنگی مشقوں میں مصروف    کا  اس وقت وہ حبشی 
 14تھے۔

ابینا ہے  رضی الله عنہا     رسولِ کریم صلى الله عليه وسلم نے حضرت فاطمہ بنت قیس   زماتکا وہ ت  تم کو نہیں دیکھ سکے    ،کو حضرت ابن ام مکتوم کے گھر عدت گزارنے ک اجازت دے دی تھی اور ف 
 15گا۔

ا یہ صرف کھیل نہیں بلکہ اس سے ج   کے موقع پر بہادری سے پیش انٓے ک مشق ک جاتی ہے اور دشمن سے฀ علامہ ابن حجر عسقلانی   لڑنے کا   نے لکھا :مسجد میں جنگی مشقیں کرت 
 16حوصلہ ملتا ہے۔ 

ز وہ کھیل جو کسی نیک مقصد میں معاون اور مفید ہو اس کو کھیلنا جائ  ز ہے اور عورتوں کے لئے مردوں کےکھیل    ،الٓات ج   کے ساتھ کھیلنا جائ  ز ہے  :امام نووی نے لکھا اسی طرح ہ 
 17بھی جائ  ز ہے مگر اس شرط کے ساتھ کہ عورتیں مردوں کے بدن اور چہرہ نہ دیکھیں ۔  کو دیکھنا 

، طہارت، عظمت اور اخلاق  عامل ک تنقیدعلامہ سید جعفر مرتضی    ت ہج ی کوشش ہے۔رسول کریم صلى الله عليه وسلم ک بشریک
حۂ کو عقلی معیار سے پرکھنے ک غیر مت  س  ایک    رواتکاتِ صحتک

ز ہیں، اور یہ واقعات نبی کریم صلى الله عليه وسلم کے اخلاقِ حسنہ ز کرتے ہیں دوسرے کے متوازن مظاہ  ت کے کامل توازن کو ظاہ  انی بشریک نہ    ، تواضع، ازواج کے ساتھ حسنِ معاشرت اور ان 
زین نے وضاجت ک کہ نبی صلى الله عليه وسلم کا حضرت   اکائ  تکا نبوت کے منافی کوئی عمل ہے۔  ا آپ صلى الله عليه وسلم کے عائلی      رضی الله عنہا    عائشہ    کہ نعوذت اللہ آپ صلى الله عليه وسلم کے وقار  کو کھیل دکھات 

تِ نبوی ہے۔ آپ صلى الله عليه وسلم کا حضرت اکہ امت کو معلوم ہو کہ دین فطرت ہے اور ازواج کے ساتھ حسنِ سلوک س  رضی الله  عائشہ    سیدتنا    تعلقات میں محبت و شفقت ک تعلیم ہے تت
انِ نبوت کے خلاف نہیں بلکہ اس ک تکمیل ہے  عنہا     زی اور خوش طبعی کا اظہار تھا، جو کسی طور بھی ش  زائ  اان کے ساتھ محبت، ئ   ۔ کو کھیل دکھات 

 
 سے نکاح اور علامہ عامل کا موقف     الله عنہا   رضی   بنت جحش  ฀رسول کریم صلى الله عليه وسلم کا حضرت زین 

، نبی صلى الله عليه وسلم کے داداعبدالمطلت  ک بیٹی تھیں(۔ پہلے نبی کریمصلى الله عليه وسلم نے  الله عنہا      رضی حضرت زین بنت جحش    آپ صلى الله عليه وسلم ک چچا زاد بہن تھیں )ان ک والدہ امُیمہ بنت عبدالمطلت 
د بن حارثہ   ان کا نکاح اپنے  د بن محمد"  رضی اللہ عنہ آزاد کردہ غلام حضرت زیک ب ت یّٰ )منہ بولے بیٹے( کہلاتے تھے اور انہیں "زیک د رضی اللہ عنہ پہلے آپ صلى الله عليه وسلم کے متت سے کر دتکا۔ زیک

ا تھا۔چونکہ حضرت زین ز کر دی۔ بعد میں حضرت    کہا جاتت زمان پر رضامندی ظاہ  زدد ہوا، مگر نبی صلى الله عليه وسلم کے ف  زیش ک شریف خاتون تھیں، اس لیے ابتدا میں اس رشتے پر کچھ ئت فت
د اور حضرت زاج میں موافقت نہ رہی، حتیٰ کہ حضرت ฀زین    زیک د بن حارثہ    کے م  نے انہیں طلاق دے دی۔اللہ تعالیٰ نے پھر نبی کریم صلى الله عليه وسلم کو حکم دتکا کہ آپ صلى الله عليه وسلم ان  ฀زیک

اکہ واضح ہو جائے کہ منہ بولا بیٹا حقیقی بیٹا نہیں ہو کعی و اصلاحی اقدام تھا، جس نے عرب  سے نکاح کر لیں، تت ا، اور اس ک مطلقہ سے نکاح شرعاً جائ  ز ہے۔ یہ نکاح دراصل ایک تشری تت
  لِ جاہلیت کا مظہر تھا، نہ کہ کسی معاشرے میں خاندانی نظام ک اصلاح اور شریعت کے اصولِ نکاح کو واضح کیا۔ اس طرح یہ نکاح شریعتِ اسلامیہ میں اصلاحِ معاشرت اور ابطا

 ذاتی تکا نفسانی رغبت کا نتیجہ۔جبکہ علامہ سید جعفر مرتضی عامل نے لکھا: 

ات الكثیرۃ جدا التی تتحدث عن تفاصيل في حياته الز  وجيةِ مما " انه يهوى زوجة ابنه بالتبنی بعد ان راها في حاله مثیرۃ الى غیر ذلك من المروي 

ه به وذكره فكيف بمما مدرسته وفعله   18؟ "۔ نربأُ نحن بانفسنا عن التفوُّ
زکشش حالت میں دیکھا۔ اس طرح ک بہت سی رواتکا ِک تکا ئ ُ زّ َ ت پسند کیا ج   آپ نے اُسے ایک مُت ت منقول ہیں جو آپ صلى الله عليه وسلم ک  )آپ صلى الله عليه وسلم نے اپنے متتب ت یّٰ ک بیوی کو اُس وقت

ا بھی مناس  نہیں سمجھتے، تو پھر ان کا  ا( کیسے درست ہو سکتا ہے؟(  ازدواجی زندگی ک تفصیلات بیان کرتی ہیں، جن کو ہم اپنی زت ان سے بیان کرت  ا )یعنی عمل میں لات   کرت 



 39  صفاتِ نبی صلى الله عليه وسلم اور سیرت نگاری کا کلامی اسلوب  
 

ت کے    ازدواجی زندگی سے   سیرت پر یہ اعتراض کیا ہے کہ ان کے بیان کردہ رواتکات میں رسول  منابععلامہ سید جعفر مرتضیٰ عامل نے اس عبارت میں اہلِ س  اکرم صلى الله عليه وسلم ک 
ت نگاری پر  متعلق ایسے واقعات منقول ہیں جو   ت ک روایک زار دے کر اہلِ س  اگوار محسوس ہوتے ہیں، اور انہوں نے انہیں نبی صلى الله عليه وسلم ک سیرت کے خلاف فت ز اخلاقی لحاظ سے ت  بظاہ 

ت کے محدثین نے رواتکاتِ سیرت کو بلا تنقید ت اور    قبولتنقید ک ہے۔ مگر یہ اعتراض علمی معیار پر سراسر کمزور اور غیر منصفانہ ہے، کیوں کہ اہلِ س  نہیں کیا بلکہ ان ک سند، درایک
زآنی اصول کے مطابق چھان بین ک ہے۔ جو رواتکات رسول کریم صلى الله عليه وسلم ک عصمت، طہارت اور مقامِ نبوت کے خلاف ہوں، ان کو ضعیف، منقطع تکا موضو زار دتکا گیا ہے۔  فت ع فت

ا ان کے قبول پر دلیل نہیں، بلکہ ت کے ذخیرے میں ایسی رواتکات کا موجود ہوت  دا اہلِ س  از کر سکیں۔ لٰ  ک اکہ محققین صحیح و سقیم میں امت انی ہے تت علامہ عامل     ان کے محفوظ رہنے ک ن  
اء  نہیں  کا اعتراض علمی تحقیق پر ک ت جو عصمتِ ان   ز وہ روایک ت ہی یہ ہے کہ ہ  ت کا اصولِ نقدِ روایک کے منافی ہو، وہ مردود  ฀  بلکہ صرف انتقادی تعصب پر مبنی ہے ، کیوں کہ خود اہلِ س 

ِ استدلال ہے۔  اقاب   اور ت 
انہ بناتے  ฀علامہ سید جعفر مرتضی عامل نے نکاحِ سیدہ زین    زطبی  ئے پہلا حوالہہووالے واقعہ کو تنقید کا ن   زطبی نے جو  ، مالکی ک تفسیر الجامع لاحکام القرآن کا دتکا    امام فت ج   کہ علامہ فت

ت بیان ک کہ رسول کریم صلى الله عليه وسلم ک نظر حضرت زین   ت کو฀پہلے ایک روایک کے لفظ سے شروع کیا جس سے واضح ہوا کہ یہ ضعیف قول ہے اور فورا بعد ہی    قِیْلَ   پر پڑی اس روایک
 بلیغ بھی کیا:  درج ذیل الفاظ سے اس کا رد

ن  قال علماؤنا رحمة الله عليهم وهذا القول احسن ما قيل في تاويل هذه الاية،وهو الذي عليه اهل التحقيق من المفسرين والعلماءِ الراسخی" 
ین  نافقكالزهری والقاض ی بكر بن العلاء القشیری والقاض ی ابي بكر بن العربی وغیرهم ،والمراد بقوله تعالى ’’وتخش ی الناس‘‘ انما هو ارجاف الم 

ا لانه نهی عن تزويج نساء الابناء وتزوج بزوجة ابنه فاما ما روی ان النبي هوی زينب امرۃ زيد وربما اطلق بعض المجان لفظ عشق فهذا انم
 19يصدر عن جاهل بعصمة النبي عن مثل هذا۔ ". 

ارے علما )اللہ ت تعالی   )ہ  زمائے( نے کہا ہے: اوریہ قول اس آیک کریمہ ک س  سے بہتر اور مضبوط تعبیر ہے،اور یہی رائے اہلِ تحقیق مفسرین اور راسخ علم رکھنے    ان پر اپنی رحمت ف 
زی، قاضی بکر بن علاء القشیری، اور قاضی ابوبکر بن العربی  زمان " ฀والے علما جیسے امام زہ  اسَ وغیرہ ک ہے۔اور اللہ تعالیٰ کے اس ف  ى النَّ " )اور تم لوگوں سے ڈرتے ہو(کا  وَتَخْش َ

ارہ ہے،جو یہ کہتے تھے کہ رسول کریم صلى الله عليه وسلم نے لوگوں کو منہ بولے بیٹوں ک بیو یوں سے نکاح سے منع مطلب یہ ہے کہ منافقین کے پھیلائے ہوئے پروپیگنڈے ک طرف اش 
د(کیا،لیکن خود اپنے منہ بولے بیٹے ک  ت کیا ہے کہ رسول کریم صلى الله عليه وسلم زین)زوجہ  زیک بلکہ  ،ک طرف مائل ہوئے تھے       بیوی سے نکاح کر لیا۔رہا وہ قول جو بعض لوگوں نے روایک

ت ات صرف نبی صلى الله عليه وسلم ک اواقف جاہلوں ہی ک طرف سے صادر ہو سکتی ہے،کیوں کہ رسول ِ    بعض بے ادب لوگوں نے لفظ عشق یت استعمال کیا ۔تو یہ  ت  ت اکیزگی سے  و  عصمت 
 کریم صلى الله عليه وسلم اس قسم کے امر سے ت الکل منزہ اور ت اک ہیں۔( 

 ایک اور حوالہ درج ذیل ہے:  
ت وہاں ت ا  کا ذکر موجود฀علامہ عا مل نے مجمع الزوائد کا حوالہ دتکا ج   کہ مجمع الزوائد میں جہاں حضرت زین بنت جحش ت میں لفظ یت موجود نہیں    لکل کوئی ایک بھی ایسی روایک تکا روایک

ت ہو کہ رسول کریمصلى الله عليه وسلم نے حضرت زین ای   20کو بے حجاب دیکھا تو معاذ اللہ ان ک خواہش دل اقدس میں گھر کر گئی ہو۔ ฀ جس سے یہ ت 
ساتھ نکاح پر یہ اعتراض کیا   کا نبی کریم صلى الله عليه وسلم کے฀ مستشرقین اور بعض معترضین نے حضرت سیدہ زین  اعتراض اٹھا کر نقل کر دتکا ۔    علامہ عامل نے درحقیقت مستشرقین کا ہی 

تکا یہ نکاح محض نفسانی خواہش کا نتیجہ تھا، حالاں کہ یہ اعتراض سراسر ت اطل، عقل و نقل دونوں کےکہ گوتکا )نعوذت اللہ( آپ صلى الله عليه وسلم کو ان سے دل ہی خلاف اور   چسپی ہو گئی تھی 
زآنِ مجید نے خود اس نکاح ک حکمت بیان ک کہ اللہ تعالیٰ نے اس کے ذریعے منہ بولے بیٹے   ک بیوی سے نکاح ک حرمت کا  رسول اللہ صلى الله عليه وسلم ک عصمت و طہارت کے منافی ہے۔ فت

اد ہے:  ،ت اطل تصور ختم کیا   جیسا کہ ارش 
دْعِيَآئِ "

َ
جِ أ زْوَٰ

َ
ؤُْمِنِینَ حَرَجٌ فِىٓ أ

ْ
جْنَهَا لِكَيْ لَا يَكُونَ عَلَى ٱلم نْهَا وَطَرًا زَوا ِ ی زَيْدٌ م 

ا قَض َ  21"  هِمْ فَلَما
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ت کے بعد( ایمان والوں پر کوئی  ( اکہ )اس عملی س  د نے اسے طلاق دینے ک خواہش، تو ہم نے اس کا آپ سے نکاح کردتکا تت حرج نہ ہو اپنے منہ بولے بیٹوں    پھر ج   پوری کرلی زیک
 ک بیویوں کے ت ارے میں ۔( 

کعی و اصلاحی تھا، جس کے ذریعے جاہلی رسمِ تبنی )گود لینے کو حقیقی نسب ماننا( کو ہمیشہ کے لیے رسولِ   د یہ کہ اہلِ سیرت  کریم صلى الله عليه وسلم کا یہ عمل شخصی نہیں بلکہ تشری زیک  ختم کر دتکا گیا۔ م 
ادی نفسانی محرکا  و محدثین کا و ت اکیزگی کے پیکر تھے، آپ صلى الله عليه وسلم ک کوئی ش  ت پر نہیں بلکہ  اس ت ات پراجماع ہے کہ رسول کِریم صلى الله عليه وسلم اپنی بعثت سے پہلے اور بعد میں کامل عفت 

اریخی و تفسیری سیاق سے کاٹے ہوئے ہیں بلکہ رسولِ کریم صلى الله عليه وسلم ک   تت و اجتماعی مصالح پر مبنی تھی۔ پس یہ اعتراضات نہ صرف  ت  دینی  زآن مجید، س  عصمت پر حملہ ہیں جنہیں فت
زی مبارکہ اور عقلِ سلیم یکسر رد کرتی ہے۔پیر محمد اہ الازہ   لکھتے ہیں: ฀ کرم ش 

دہ رسموں کو توڑا تھا۔ ان رسموں کو توڑنے اپسندیک ادی کا حکم دے کر اللہ تعالی نے زمانہ جاہلیت ک ایک نہیں بلکہ کئی ت  ز دست سماجی رد عمل کا  "حضور صلى الله عليه وسلم کو اس ش   کے خلاف زئ 
زین لوگوں کے کندھوں پر ڈالی تھی اور حضرت زین بنت جحش    خطرہ تھا اس کا مقابلہ کرنے ک ذمہ داری پروردگار عالم نے اپنے حبیب لبیب یک  ئت ز صلى الله عليه وسلمکے اہم اور ان کے فت

ت ت اش ت اش کر دتکا اور غلاموں کو  رضی اللہ عنہا کاجو کہ ایک بلند مرتبہ خاندان سے تعلق رکھنے والی خاتون تھیں، ان کا نکاح ایک آزاد کردہ غلام سے کر کے آپ نے نسلی   ز کای  تفاخ 
انی عظمت  ان  ور کیا۔ نیز یہبھی  اس نکاح کے ذریعہ اپنے منہ بولے بیٹوں ک بیویوں سے طلاق کے بعد نکاح کرنے میں  ں سے بہرہ   نکاح امت کے لئے رحمت بن گیا۔ کیونکہ 

 22مسلمانوں کے رستے میں کوئی رکاوٹ نہ رہی اور زمانہ جاہلیت ک رسم اپنے اختتام کو پہنچی "۔ 
 معترضین پر سوال ہوتے ہیں: 

 کو پہلی ت ار دیکھا تھا۔؟ ฀کیا رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے حضرت زین  .1
 کیلئے اجنبی تھیں ۔؟ ฀کیا رسول اکرمصلى الله عليه وسلم کے لئےحضرت زین بنت جحش  .2
ادی کے خواہاں ہوتے تو ت الکل کوئی رکاوٹ ہی نہ تھی کیوں کہ حضرت زین  ฀ اگر رسول کریم صلى الله عليه وسلم حضرت زین   .3 ادی کے پہلے ش  کا ج   بعد میں رسول  ฀ سے ش 

 کریم صلى الله عليه وسلم سے نکاح ہوا تو وہ اسے تحدیک  نعمت کے طور پر بیان کرتی تھیں۔ 
د کے لیے ہیں کہ نبی کریمصلى الله عليه وسلم نے انہیں پہلی ت ار دیکھ کر نکاح کا ارادہ کیا، بلکہ حقیقت یہ ہے کہ ا  زدیک ٰہی کے حکم کے تحت ہوا  درج ت الا سوالات اس مفروضے ک ئت ن کا نکاح وحیِ ال

اکہ جاہلیت ک رسم کو ختم کیا جائے۔   تت

 
 قیدیوں ت ارے وحی الہی اور علامہ عامل کا نکتہ اعتراض  غزوہ بدر کے 

زماتکا۔ حضرت ابوبکر صدیق    غزوۂ بدر کے بعد ج   مشرکینِ مکہ کے ستر آدمی قید کر کے مدینہ    رضیمنوّرہ لائے گئے تو رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے ان کے ت ارے میں صحابہ سے مشورہ ف 
ز ہوں اور مسلمانوں کو مالی قوت بھی حاصل ہو، ج    اللہ عنہ اکہ یہ بھی اسلام سے مت ائ  اللہ   رضیکہ حضرت عمرفاروق   نے رائے دی کہ ان سے فدیہ لے کر انہیں رہا کر دتکا جائے، تت

زکار رسولِ اکرم صلى الله عليه وسلم نے حضرت ابوبکرصدیق    عنہ زماتکا کہ یہ س  اسلام کے دشمن ہیں، اس لیے ان کو قتل کر دینا بہتر ہے۔ آخ  ک رائے کے مطابق  نے    اللہ عنہ  رضینے ف 
ا تھا، انہیں بچوں   زماتکا، البتہ جو قیدی فدیہ دینے ک استطاعت نہیں رکھت علمِ فدیہ لے کر قیدیوں کو آزاد کرنے کا فیصلہ ف 

ت کے بدلے آزاد کیا گیا۔ کو یت    کتای 
 علامہ سید جعفر مرتضی عامل نے اعتراض اٹھاتکا:

دۃلرايه ومصوبة لرای غیره فيقعد ليبکی وينوح على ما فرط " وبماذا وكيف نفسر ايضا ان يرى هذا النبي الرای فتنزل الايات القرانيةمفن 
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اور کس طرح توجیہ کریں( ت ات ک کیسے  اس  اور کسی    اور ہم  د کریں  زدیک ئت رائے ک  ان ک  ازل ہوں جو  ت  آتکات  زآن مجید ک  فت اد کریں، پھر  ارش  گےکہ یہ نبی )صلى الله عليه وسلم( کوئی رائے 
اہی ہو گئی ہے؟۔ ز کریں کہ ان سے کوتت ائید کریں، اور پھر وہ بیٹھ کر اس پر روئیں اور شرمندگی ظاہ   )دوسرے ک رائے ک تت

کا سہارا  ِ صحیح مسل  و حدیک  ت  آیک زآنی  فت ایک  اعتراض کرنے کےلئے غزوہ بدر سے متعلق  ت الا  درج  یہ    مکمل  تولیا مگر حقیقی مفہوم سے  علامہ عامل نے  پراعراض کیا۔حقیقت  طور 
زماتکا:  ہےغزوہ بدر کے بعد ج   قیدیوں کے ت ارے مشورہ ہوا تو فدیہ لےکر چھوڑ دینے والی رائے کو اد ف  زجیح دی گئی جس پر اللہ تعالی نے ارش   ہی ئت

ی یُثْخِنَ فِی الْارَْضِ  "  اَسْرٰى حَتّٰ
كُوْنَ لَه ۤ نْیَا-مَا كَانَ لِنَبِی ٍّ اَنْ یا   تُرِیْدُوْنَ عَرَضَ الدُّ

 
ُ یُرِیْدُ الْاخِٰرَةَ ُ عَزِیْزٌ حَكِیْمٌ" ۔ -وَ اللَّّٰ  24وَ اللَّّٰ

زت اور   یہاں یت کہ غلبہ حاصل کرلے زمین میں  )نہیں مناس  نبی کے لیے کہ ہوں اس کے ت اس جنگی قیدی مھاارے لیے( آخ 
ت تم چاہتے ہو دنیا کا سامان اور اللہ تعالیٰ چاہتا ہے )ئ

ا ہے ۔(   اللہ تعالیٰ ئ  زا غال  )اور( دات 
 حدیک  صحیح مسل میں اسی حوالے سے مذکور ہے:

ا ابن عباس   ز  نے کہا کہ ج   قیدی گرفتار ہو کر آئے، تو رسول کریم صلى الله عليه وسلم نے حضرت ابوبکر نے  اللہ عنہ  رضی سیدت  ت سے کہا  نے   اللہ عنہ  رضی اورحضرت عمر  نے   اللہ عنہ  ضی صدیک
زادری کے لوگ ہیں اور کنبے والے ہیں، میں یہ سمجھتا ہوں کہ آپ  ฀کہ ان قیدیوں کے ت ارے میں تمہاری کیا رائے ہے؟ حضرت ابوبکر   اری ئ  نے کہا کہ تکا رسول اللہ صلى الله عليه وسلم یہ ہ 

د ایک ت بھی ہو اور ش  زوں سے مقابلہ کرنے ک طاقت ح ب ی ے جس سے مسلمانوں کو کاف  ت کر دے۔ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم ان سے کچھ مال لے کر چھوڑ دئک  اللہ تعالیٰ ان لوگوں کو اسلام ک ہدایک
زماتکا کہ اے ابن خطاب   ک رائے ہے۔ میری رائے ฀  تمہاری کیا رائے ہے؟ انہوں نے کہا کہ نہیں اللہ ک قسم تکا رسول اللہصلى الله عليه وسلم میری رائے وہ نہیں ہے جو ابوبکر฀صلى الله عليه وسلم نے ف 

اکہ ہم ان کو ارے حوالے کر دیں تت ح ب ی ے کہ میں اس ک  ฀ قتل کریں۔ عقیل کو حضرت علی  یہ ہے کہ آپ ان کو ہ  ز دئک کے حوالے کیجئے، وہ ان ک گردن ماریں اور مجھے میرا فلاں عزئک 
ا ابوبکر صدیق   امام ہیں۔ لیکن رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کو سیدت  اور ج   دوسرا دن ہوا฀گردن ماروں، کیونکہ یہ لوگ کفر کے  اور میری رائے پسند نہیں آئی  اور میں    ک رائے پسند آئی 

ا ابوبکر   تکا رسول اللہصلى الله عليه وسلممجھے بھی بتائیے کہ آپ اور آپ کے ساتھی  ฀رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کے ت اس آتکاتو دیکھا کہ آپ صلى الله عليه وسلم اور سیدت  دونوں بیٹھے رو رہے تھے۔ میں نے کہا کہ 
گا تو روؤں گاور نہ آپ دونوں کے رونے ک وجہ سے رونے ک صورت بنا ا آئے  ا کیوں رو رہے ہیں؟ اگر مجھے بھی روت  زماتکا کہ میں اس وجہ سے روتت ؤں گا۔ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے ف 

ت  ت سے بھی زتکادہ ئ  زدیک )رسول اللہصلى الله عليه وسلمکے ت اس ایک درج  تھا، اس ک طرف    ہوں کہ جو تمہارے ساتھیوں کو فدیہ لینے سے میرے سامنے ان کا عذاب لاتکا گیا اس درج 
اری کہ ”نبی کو یہ درست نہیں ت اتت ارہ کیا( پھر اللہ تعالیٰ نے یہ آیک زوں کا زور نہ توڑ دے“۔ اش   25 کہ وہ قیدی رکھے ج   یت زمین میں کاف 

ت   ز دتکا صحیح مسل ک یہ روایک ائ  زعکس ہے۔رسول اللہ  علامہ عامل نے اپنے بیان میں یہ تت صلى الله عليه وسلم پرمال دنیا ک طمع ک    عصمت نبوت کے خلاف ہے ۔ج   کہ حقیقت اس کے ت الکل ئ 
ازل نہیں ہوا بلکہ زجیح دینے ک وجہ سے عتاب ہوا،کیوں کہ نبی صلى الله عليه وسلم نے فدیہ لینے ک  ฀  بعض صحابہ کرام  وجہ سے عتاب ت  ازل ہوا ۔بعض لوگوں نے یہ کہافدیہ کو ئت پر عتاب ت 

زجیح دی تھی ، لیکن یہ تفسیر قطعا ت اطل ہے۔ جو بعض نئے نئے لوگ مسلمان ہوئے تھےیہ عتاب ان بعض صحابہ کرام ں نے مال دنیا دی ک طرف متوجہ ہے ، جنہو฀  رائے کو جو ئت
زماتکا ہے تم اپنے لیے دنیا کا مال چاہتے ہو اور اللہک طمع میں فدیہ لینے ک رائے دی تھی۔ اللہ تعالی نے ان   ا ہے۔    ہی کو تنبیہ کرتے ہوئے ف  زماتت زت کا ارادہ ف  تعالی تمہارے لیےآخ 

زت ک وجہ سے دی تھی کہ یہ لوگ مسلمان ہو جائیں    نے جو فدیہ لینے ک رائے دی تھی وہ฀اصحاب    حضرت ابو بکر صدیق اور قدیم الاسلام بھی کوئی دنیوی مفاد نہ تھا بلکہ نفع آخ 
زادی اور مادی قوت حاصل ہوگی۔ اور حدیک  میں جس عذاب کا ذکر ہے وہ بھی زت سنور جائے گی اور ان ک وجہ سے مسلمانوں کو اف  ازل گے تو ان ک آخ  ا تو ان ہی پر ت  ازل ہو تت  اگر ت 

ا۔ حدیک  صحیح ا بھی฀ اور حضرت ابو بکر صدیق  مسل کے مطابق رسولِ کریم صلى الله عليه وسلمہوتت  ان ہی اصحاب پر ئ  زول عذاب کے خوف ک وجہ سے تھا۔  کار و ت 
ز طبری نے لکھا: زئک ّامہ ابن خ   اور درج ت الا تفسیر ک بنیاد قدیم تفاسیر میں واضح ملتی ہے۔عل
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تريدون يقول للمؤمنین من اصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم)تريدون( ايها المؤمنون )عرض الدنيا( باسركم المشركین وهو ما عرض للمرء منها من  " 
وما اعد مال ومتاع ،يقول :تريدون باخذكم الفداء من المشركین متاع الدنيا وطُعمها ’’والله يريد الاخره‘‘ يقول :والله يريد لكم زينة الاخرۃ  

اته بقتلكم اياهم واثخانكم في الارضللمؤم  26"۔ نین واهل ولايته في جن 
زما رہا ہےتم دنیا کا سامان چاہتے ہو؟ اے ایمان والوتم کفار کو قید کر کے ان سے فدیہ لے کر دنیا کا مال و متاع چاہتے ہو  )اللہ تعالیٰ رسول صلى الله عليه وسلم کے صحابہ تعالی    ۔اللہمومنین سے ف 

ا ہےتم فدیہ لے کر دنیاوی نفع چاہتے ہو، جبکہ اللہ زماتت زت ک عزت و نعمت چاہتا ہے۔یعنی اللہ تعالیٰ چاہتا ہے کہ تم ان کفار کو قتل کرو اور زمین میں قوتِ    ف  تعالی تمہارے لیے آخ 
ت میں وہ انعامات ملیں جو ایمان والوں کے لیے تیار کیے گئے ہیں۔ اکہ تمہیں ج    )اسلام کو غال  کرو تت

ز طبری   زئک ت میں ذکرِ عتاب بعض صحابہ کرام ฀علامہ ابن خ  ا ہے کہ آیک  اجمعین کیلئے تھا جو نئے نئے مسلمان ہوئے تھے۔علامہ طبرسی نے لکھا:฀کے اس بیان سے واضح ہوتت
 27"۔  تريدون عرض الدنيا هذا خطاب لمن دون النبی من المؤمنین"

 )’’تم دنیا کا فائدہ چاہتے ہو‘‘ یہ خطاب نبی صلى الله عليه وسلم کے علاوہ دیگر ایمان والوں سے ہے۔(
ّامہ ابو بکر چ صااص  ازل ہونے ک وعید کا تعلق نہ رسول کریم صلى الله عليه وسلم سے ہے اور نہ حضرت ابو بکر صدیق سے۔کیوں کہ رسول کریم صلى الله عليه وسلم اپنی خواہش    عل حنفی نے لکھا:عذاب ت 

 28سے کلام نہیں کرتے۔ 
ت ج   بدر کے دن اصحاب نبی   آیک زطبی مالکی نے لکھا:یہ  ّامہ فت ا جائ  ز نہیں  ฀عل ارادہ کرت  کا  اور اس کے علاوہ دوسرے معنی  ازل ہوئی یہ اکثر مفسرین کا قول ہے  ت  کے عتاب کیلئے 

 29ہے۔
 30کیلئے تھا۔ ฀الدین علی بن محمد خازن نے لکھا:یہ عتاب صحابہ کرام  علاء

ّامہ سید محمو د آلوسی نے لکھا:   31کیلئے تھا۔ ฀و عتاب اصحاب رسول   میں خطاب  تُرِيدُونَ عل
32کیلئے تھا۔ ฀‘‘میں خطاب)بعض(صحابہ کرام تریدون عرض الدنیا سید نواب صدیق حسن خان نے لکھا:’’ 

 

ان صحابہ کو ملامت ک گئی ہے جنہوں نے فدیہ لے کر قیدیوں ت میں  اس آیک ا ہے کہ  ز یہ معلوم ہوتت ّامہ غلام رسول سعیدی لکھتے ہیں: بظاہ  دتکا تھا لیکن   عل آزاد کرنے کا مشورہ  کو 
ت کا روئے سخن ان بعض مسلمانوں ک طرف ہے جنہوں نے نیانیا اسلام قبول کیا تھا اور مال دنیا  ฀  حقیقت میں یہ خطاب ان تمام صحابہ کرام ک طرف متوجہ نہیں ہے بلکہ اس آیک

زی ہیں ان کا مشورہ اس وجہ سے تھا کہ ہو سکتا ہے کہ ان )قیدیوں (میں سے کچھ لوگ  ฀   ک طمع میں فدیہ لینے ک خواہش ک تھی۔ ورنہ حضرت ابو بکر صدیق  مال دنیا ک طمع سے ئ 
ا نے جو فدیہ لے کر قیدیوں کو رہا کرنے کا مشورہ دتکا تھا وہ ฀ عت میں اضافہ ہو اور مسلمانوں کو شوکت اور غلبہ حاصل ہو ۔ سو حضرت ابو بکر  اسلام لے آئیں اور اسلام ک نشر و اش 

زت ک بنا پر ہی تھا اور اسی وجہ سے رسول اللہ ت قیدیوں کو رہا کرنے کے خلاف نہیں ہے۔  آخ  دا یہ آیک زماتکا تھا۔ ل  33صلى الله عليه وسلم نے اس مشورہ کو قبول ف 
 

د مفسرین  دیک ا۔  قدیم و خ   کرام ک تصریحات سے واضح ہوا کہ علامہ سید جعفر مرتضی عامل کا اعتراض امر واقعہ سے مطابقت نہیں رکھت
 

  بح   خلاصۂ
ت الا تفصیلی حاصل    درج  کا  سیر  یہبح  کہ  احاد  صلى الله عليه وسلم طیبہ   تِ ہوا  سید   تبینا   یک ِ اور  علامہ   ، ت ارے  سے پیش   ک  عامل   جعفر مرتضی  کے  اٹھائے    اور   اتکردہ تنقید  جای   

زتے  نہیں  یپر پور  اصولِ تحقیق  گئےاعتراضات ، علمی ام کے مقرر کرد   کو محدثین  ہکےمکمل ذخیر  تتکاں کہ انہوں نے روا  کیو  ،ائت زح و تعد  ہعظ  ،تحقیق  سند و متن ک  ،یلاصولِ خ 
زآنی ز  کے مطابق پرکھنے ک  رمعیا  اور فت ت بشر  مبارکہ میں   تِ سیر  ک  صلى الله عليه وسلم  یم۔ حالانکہ رسولِ کر کوشش ک  پر رد کرنے ک  دبنیا  اشکالات ک  یبجائے محض بعض ظاہ  اور عصمت،    یک

ا  کا  اور معاشرت س   اور جمال، عبادت  اور متوازن امتزا  یک جلال  اور    تکات ا  جکامل  ا ہے،  اسوہ  کامل بناد  اسوہ  کے صلى الله عليه وسلمتوازن آپ    یہیجاتت ازواجِ مطہرات رضی ہےیتاکو  اللہ   ۔ 
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رسوم    جاہلی  ،تعلیم  ک  یعتشر   امور درحقیقت  کے ساتھ نکاح جیسے    ینز  ہحضرت ِسید   تکاعائشہ  کے ساتھ محبت بھرے واقعات،    ہن   کے ساتھ حسنِ معاشرت، حضرت سیدہ عت 

انی اور ان    کے معاملے میں   ں یوبدر کے قید  ۂطرح غزو  ۔  اوراسیمحرک کا نتیجہ   نفسانی  تھے، نہ کہ )معاذ اللہ( کسی  کے لیے  و رہنمائی  تطہیر  پہلوؤں ک  یکے فطر  گیزند  کے خاتمہ، 
ازل ہونے والی دا چند    یصراجت کر د  نے  اس ک   امت   ینِکہ مفسر  جیسا  ،طرف تھا  بلکہ بعض صحابہ کرام  ک   ،ذاتِ اقدس سے نہیں  ک  صلى الله عليه وسلم  یمکا تعلق رسولِ کر  تتکاآ  ت  ہے۔ لٰ 

ا  پرصلى الله عليه وسلم  ینبو   تِ سیر  تکا   یک  حد  ۂپورے ذخیر  دپربنیا  ک  تتکاروا  ہوئی  و سباق سے ہٹی  قسیا  تکامنتخب   ت تکا د  نہ صرف علمی   ،اعتراض کرت    ورثے ک  علمی  بلکہ اس عظیم   ،کے خلاف ہے  ی 
اقدر ز پہلو سے کامل، ت اکیز  تمبارک سیر  ک  صلى الله عليه وسلم  یمہے کہ رسولِ کر  یہی  ۔ حقیقتکیا  نمحنت سے محفوظ اور مدوّ   ک  ںیونے صد ฀  ینو مفسر  ہے، جسے محدثین  بھی  یت  اور    ہہ 

ت  ک ان  ت ہدا دائمی کے لیے جملہ ان  ٰہ   ،مبارکہ ت بلکہ سیر نقص نہیں تکاتعارض  قسم کا  بھی  کسی کا سرچشمہ ہے، اور اس میں  یک  کا مظہر ہے۔   رہنمائی ی کامل حکمت اور ال
 :حوالہ جات 

 
کاءسورۃ الا  1  ۔  107:21ن  

Surah al-Ambia, 21:107. 

 ۔4:68لقلم، سورۃ ا  2

Surah al-Qalam, 68:4. 

ش رز،  ۔3
 ۔22 / 1ھ،  1371الصحیح من سیرۃ النبی الاعظم صلى الله عليه وسلم، قم: دار الحدیک  للطت ااعۂتا والب 

Al-Ṣaḥīḥ min Sīrat al-Nabī al-Aʿẓam (Qum: Dār al-Ḥadīth li al-Ṭibāʿah wa al-Nashr, 1371 AH), 1/22 . 
: ۔  4 اح، ت اب حسن معاشرة النساء، رقم الحدیک   ۔ 1979سنن ابن ماح ه، کتاب الن 

Ibn Mājah, Sunan Ibn Mājah (Beirut: Dār al-Fikr, 2000), Kitāb al-Nikāḥ, Bāb Ḥusn Muʿāsharat al-Nisāʾ, Ḥadīth 

No. 1979 . 
، ۔  5 ح ددیکهت

اجوی هت الت  ک ال 
 
 ۔ 222 / 15ھ،  1417عاصمی قحطانی، عبد الرحمن بن محمد، الدرر الشب تکهت ف

Al-ʿĀṣimī al-Qaḥṭānī, ʿAbd al-Raḥmān ibn Muḥammad, Al-Durar al-Saniyyah fī al-Ajwibah al-Najdiyyah (Riyadh: 

Dār al-Waṭan, 1417 AH), 15/222 . 
: ۔   6 ک الشب ق علی الرجل، رقم الحدیک 

 
 ۔ 2578سنن ابی داود، کتاب الج ھااد، ت اب ف

Abū Dāwūd, Sunan Abī Dāwūd (Beirut: Dār al-Fikr, 2000), Kitāb al-Jihād, Bāb fī al-Sabaq ʿalā al-Rajul, Ḥadīth 

No. 2578 . 
، ۔  7 ، مؤسشهت الدرر الشب تکهت ھرزان: المملكهت العرب تکهت السعو دیکهت

، الظظ کقهت هت الصدی زة عای ش  ک سک
 
کقهت ف کت  المجح و ب، إجلاء الحقی ، الطی کفهت  ۔ 34ھ،  1432تکاسین الح لی

Al-Khalīfah, Yāsīn al-Ṭayyib al-Maḥjūb, Ijlāʾ al-Ḥaqīqah fī Sīrat ʿĀʾishah al-Ṣiddīqah (al-Ẓahrān: Muʾassasat al-

Durar al-Saniyyah, 1432 AH), 34 . 
: ۔  8 ک المسجد، رقم الحدیک 

 
 ۔ 454صحیح بخاری، کتاب الصلاة، ت اب أصحاب الحراب ف

Al-Bukhārī, Ṣaḥīḥ al-Bukhārī (Beirut: Dār Ibn Kathīr, 2000), Kitāb al-Ṣalāh, Bāb Aṣḥāb al-Ḥirāb fī al-Masjid, Ḥadīth No. 454 . 
کۂ،  ابن بطال، علی ۔  9  ۔ 131 / 2ھ،  1424بن خلف ابو الحسن، شرح ابن بطال، بیروت: دار الکتب العلمت

Ibn Baṭṭāl, ʿAlī ibn Khalaf Abū al-Ḥasan, Sharḥ Ibn Baṭṭāl (Beirut: Dār al-Kutub al-ʿIlmiyyah, 1424 AH), 2/131 . 
: ۔  10 ک المسجد، رقم الحدیک 

 
 ۔ 455صحیح بخاری، کتاب الصلاة، ت اب أصحاب الحراب ف

Al-Bukhārī, Ṣaḥīḥ al-Bukhārī, Kitāb al-Ṣalāh, Bāb Aṣḥāb al-Ḥirāb fī al-Masjid, Ḥadīth No. 455 . 
، ۔  11 ک اء التراث العرب  ک شرح صحيک البخاري، بیروت: دار إحک

 
: 1356کرمانی، محمد بن يک سف شمس الدین، الكواكب الدراري ف  ۔ 444ھ،  رقم الحدیک 
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Al-Kirmānī, Muḥammad ibn Yūsuf Shams al-Dīn, Al-Kawākib al-Darārī fī Sharḥ Ṣaḥīḥ al-Bukhārī (Beirut: Dār 

Iḥyāʾ al-Turāth al-ʿArabī, 1356 AH), Ḥadīth No. 444 . 
ا،  ۔ 12 ت  ۔ 102 / 2ھ،  1426عسقلانی، ش ھااب الدین احمد بن علی، فتح الباری، بیروت: دار المعرف 

Ibn Ḥajar al-ʿAsqalānī, Aḥmad ibn ʿAlī, Fatḥ al-Bārī (Beirut: Dār al-Maʿrifah, 1426 AH), 2/102 . 
اد الساري لشرح صحيک البخاري، بیروت: دار ابن حزم، قسطلانی، احمد بن محمد ش ھااب الدین۔  13  ۔ 221 / 3ھ،  1442، إرش 

Al-Qasṭallānī, Aḥmad ibn Muḥammad Shihāb al-Dīn, Irshād al-Sārī li-Sharḥ Ṣaḥīḥ al-Bukhārī (Beirut: Dār Ibn Ḥazm, 1442 AH), 3/221 . 
، عمر بن علی ابو حفص، التوضی ۔  14  ۔ 141 / 25ھ،  1429لشرح الجامع الصحیح، قطر: وزارۃ الاوقاف،  ابن ملقن 

Ibn al-Mulaqqin, ʿUmar ibn ʿAlī Abū Ḥafṣ, Al-Tawḍīḥ li-Sharḥ al-Jāmiʿ al-Ṣaḥīḥ (Qatar: Wizārat al-Awqāf, 1429 

AH), 25/141 . 
: ۔  15 ا لا ی فقهت لھاا، رقم الحدیک   ۔ 1480صحیح مسل، کتاب الطلاق، ت اب المطلقهت ثلات 

Muslim ibn Ḥajjāj, Ṣaḥīḥ Muslim (Beirut: Dār Iḥyāʾ al-Turāth al-ʿArabī, 2000), Kitāb al-Ṭalāq, Bāb al-Muṭallaqah 

Thalāthan lā Nafaqah Lahā, Ḥadīth No. 1480 . 
تا، عسقلانی، ش ھااب ۔   16  ۔ 102 / 2ھ،  1426الدین احمد بن علی، فتح الباری، بیروت: دار المعرف 

Ibn Ḥajar al-ʿAsqalānī, Fatḥ al-Bārī, 2/102 . 
یٰ بن شرف امام، شرح مسل، کراچی: نور محمد اصح المطابع، ۔   17  ۔ 292 / 1ھ،  1375نووی، ئکحتک

Al-Nawawī, Yaḥyā ibn Sharaf, Sharḥ Ṣaḥīḥ Muslim (Karachi: Nūr Muḥammad Aṣḥ al-Maṭābiʿ, 1375 AH), 1/292 . 
 ۔ 23 / 1الصحیح من سیرۃ النبی الاعظم،  ۔  18

Al-Ṣaḥīḥ min Sīrat al-Nabī al-Aʿẓam, 1/23 . 
زطبی، ابی بکر محمد بن احمد، الجامع لاحکام القرآن، بیروت: مؤسشۂتا الرسالتا، ۔  19  ۔ 157 / 17ھ،  1428فت

Al-Qurṭubī, Muḥammad ibn Aḥmad, Al-Jāmiʿ li-Aḥkām al-Qurʾān (Beirut: Muʾassasat al-Risālah, 1428 AH), 

17/157 . 
کۂ،  ۔ 20 می، نور الدین علی بن ابی بکر، مجمع الزوائد، بیروت: دار الکتب العلمت

کت   ۔ 293-290 / 9ھ،  1422ہ ب

Al-Haythamī, Nūr al-Dīn ʿAlī ibn Abī Bakr, Majmaʿ al-Zawāʾid (Beirut: Dār al-Kutub al-ʿIlmiyyah, 1422 AH), 

9/290-293 . 
 ۔ 37: 33سورۃ الاحزاب۔  21

Al-Aḥzāb, 33:37 . 
اہ، ضیاء النبی، لاہور: ضیاء القرآن پبلی کیشنز،  ۔ 22 زی، پیر محمد کرم ش   ۔ 518 / 7ھ،  1430الازہ 

Al-Azharī, Pīr Muḥammad Karam Shāh, Ḍiyāʾ al-Nabī (Lahore: Ḍiyāʾ al-Qurʾān Publications, 1430 AH), 7/518. 
 ۔ 24 / 1الصحیح من سیرۃ النبی الاعظم،  ۔  23

Al-Ṣaḥīḥ min Sīrat al-Nabī al-Aʿẓam, 1/24 . 
 ۔ 67: 8سورۃ الانفال۔  24

Al-Anfāl, 8:67 . 
:  ۔ 25 تا فی غزوۃ بدر وات احتا الع ت اائم، رقم الحدیک   ۔ 4588صحیح مسل، کتاب الجہاد، ت اب الامداد ت الملائ 

Muslim ibn Ḥajjāj, Ṣaḥīḥ Muslim, Kitāb al-Jihād, Bāb al-Imdād bi al-Malāʾikah fī Ghazwat Badr, Ḥadīth No. 

4588 . 
ک تت اویل۔  26

 
ز، جامع البیان ف زئک  ۔55 / 10ھ،  1415القرآن، بیروت: مؤسشۂتا دار الفکر،  طبری، ابن خ 
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Al-Ṭabarī, Muḥammad ibn Jarīr, Jāmiʿ al-Bayān fī Taʾwīl al-Qurʾān (Beirut: Muʾassasat Dār al-Fikr, 1415 AH), 

10/55 . 
کۂ الاسلامیہ، طبرسی، امین الاسلام ابی علی الفضل بن الحسن، تفسیر مجمع البیان، تہران: المكبتت ۂتا ۔  27  ۔ 558 / 4،  2000العلمت

Al-Ṭabrisī, al-Faḍl ibn al-Ḥasan, Tafsīr Majmaʿ al-Bayān (Tehran: al-Maktabah al-ʿIlmiyyah al-Islāmiyyah, 2000), 

4/558 . 
 ۔ 72 / 3،  2000چ صااص حنفی، ابو بکر احمد بن علی، احکام القرآن، لاہور: سہیل اکیڈمی، ۔  28

Al-Jaṣṣāṣ, Aḥmad ibn ʿAlī, Aḥkām al-Qurʾān (Lahore: Suhail Academy, 2000), 3/72 . 
زطبی، الجامع لاحکام القرآن،  ۔  29  ۔ 403– 402 / 7فت

Al-Qurṭubī, Al-Jāmiʿ li-Aḥkām al-Qurʾān, 7/402–403 . 
کۂ۔  30 ک الت  زیل، بیروت: دار الکتب العلمت

 
ک معاب

 
 ۔ 327 / 2ھ،  1425، خازن، علی بن محمد، لباب الت اویل ف

Al-Khāzin, ʿAlī ibn Muḥammad, Lubāb al-Taʾwīl fī Maʿānī al-Tanzīl (Beirut: Dār al-Kutub al-ʿIlmiyyah, 1425 AH), 

2/327 . 
کۂ۔  31 ، بیروت: دار الکتب العلمت ک

 
کم والشب ع المثاب ت

ک تفسیر القرآن العطظ
 
 ۔ 230 / 5ھ،  1415، آلوسی، ش ھااب الدین سید محمود، روح المعانی ف

Al-Ālūsī, Shihāb al-Dīn Maḥmūd, Rūḥ al-Maʿānī fī Tafsīr al-Qurʾān al-ʿAẓīm (Beirut: Dār al-Kutub al-ʿIlmiyyah, 

1415 AH), 5/230 . 
ک مقاصد القرآن، بیروت: المكبتت ۂتا العصریۃ،  ۔ 32

 
 ۔214 / 5ھ،  1412قنوجی، صدیق حسن، فتح البیان ف

Al-Qannūjī, Ṣiddīq Ḥasan, Fatḥ al-Bayān fī Maqāṣid al-Qurʾān (Beirut: al-Maktabah al-ʿAṣriyyah, 1412 AH), 

5/214 . 
د ی  سٹال، ۔   33 زیک  ۔ 694 / 4ھ،  1420سعیدی، غلام رسول، تبیان القرآن، لاہور: ف 

Saʿīdī, Ghulām Rasūl, Tibyān al-Qurʾān (Lahore: Farīd Book Stall, 1420 AH), 4/694. 


