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Abstract 
This study examines the reconstruction of Usual al-Fqih (principles of Islamic jurisprudence) in the 

contemporary context. As a foundational discipline of Islamic law, Usual al-Fqih provides the 

methodologies for deriving legal rulings and enables jurists to interpret textual sources through concepts 

such as general and specific, absolute and qualified, abrogation, and the objectives of Sharia (maqasid 

al-shariah). 

In the modern era, rapidly changing social, economic, and intellectual conditions have highlighted the 

need to revisit and reformulate this discipline. This research analyzes contemporary Muslim thought and 

explores the possibilities of reinterpreting usual al-Fqih while preserving the enduring spirit of Sharia. 

The study critically engages with current intellectual trends and juristic discourse, concluding that its 

reconstruction can develop into a coherent and practical framework, provided a balanced integration of 

tradition and modernity is maintained. 

Keywords: usual al-Fqih, Reconstruction, Ijtihad, Maqasid al-Shariah, Islamic Law, Reinterpretation 
 

اریخی تدوین کا آغاز امام محمد بن ادریس الشافعیؒ کی کتاب    د وسعت دے کر ای  منظم   ”الرسال ا “علمِ اصولِ فقہ کی ی  زی  سے ہوا، جس کے بعد مختلف علماء نے اسے م 
اور مناہج میں   زات اس کے مباحث  اثث اور فکری سیاق میں ہوئی، جس کے  اریخی، تہذیبی  ی  اس کی کلاسیکی تشکیل مخصوص  روای   میں ڈھالا۔  دور میں  علمی  نمای اں ہیں۔ موجودہ 

ا ان  اور  زقی، ٹیکنالوجی، عالمگیری    د ای  اہم ضرورت بن گئی  سائنسی ث  دی  نی حقوق کے نئے تصورات نے پیچیدہ مسائل کو جنم دی ا ہے، جس کے پیش نظر اصولِ فقہ کی تشکیلِ ج 
زی  ہے۔ اس سے مراد بنیادی ڈھانچے کی تبدیلی نہیں بلکہ اجتہادی   ا ہے، جس میں مقاصدِ شریعت کو مرک  صلاح   کے ذریعے اسے معاصر تقاضوں کے مطابق ازسرِ نو منظم کری 

دت کے امتزاج کے ذریعے اصولِ فقہ کو معا اہم ای  معتدل نقطۂ نظر روای   اور ج  صر مسائل کے حل کے لیے  حیثیت حاصل ہو۔ اس حوالے سے مختلف آراء ی ائی جاتی ہیں، ی 
ز بنانے کی  ا ہے، اور یہی اس تحقیق کا بنیادی محور ہے۔  مؤثث  وکال  کری 

د   دی   امام ابن حزم ؒ  اور اصول فقہ کی تشکیلِ ج 
زی مکتبِ فکر کے ممتاز فقیہ، محدث، متکلم اور اصولی تھے، جن کی تصنیف 1064–ء994امام ابن حزمؒ اندلسی )  الاحکام"ء( ظاہ  اصول  فی  اصولِ   "الاحکام 

زی مفہوم پر عمل کرنے پر زور دی ا اور اصولِ فقہ کا  د ہے۔ انہوں نے اپنے اصولی منہج میں نصوصِ شریعت کے ظاہ  ارع کی مراد کو سمجھ کر احکام  فقہ کا ای  اہم علمی ماج   بنیادی مقصد شث
زقی میں ان کا نمای اں کردار ہے؛ وہ افعیؒ کے بعد اس علم کی ث  زار دی ا۔ امام شث زغیب    کی وضاح  ق  اپنے اصولوں کو یقین اور وضاح  کے ساتھ پیش کرتے، ملکۂ اجتہاد کے حصول کی ث 

ز اصولوں کو اختیار کرنے جبکہ ظن  زمای ا ہے:   دیتے، یقینی و مؤثث   و مختلف فیہ اصولوں سے اجتناب کی تلقین کرتے ہیں۔  انہوں نے ق 
مر ومن هم أولو  فكان كتابنا هذا كله في بيان العمل بهذه الآية وكيفيته وبيان الطاعتين المأمور بهما لله تعالى ولرسوله عليه السلام وطاعة أولي ال "

 "وهذا هو جماع الديانة كلها  --المر 
اری یہ پوری کتاب اسی آی   )  كُم”  پس ہ  رِ مِنأ مأ

َ ولِي الأ
ُ
سُولَ وَأ طِيعُوا الرَّ

َ
َ وَأ طِيعُوا اللََّّ

َ
ذِينَ آمَنُوا أ هَا الَّ پر عمل کرنے، اس کے طریقۂ کار، اور ان دو اطاعتوں کی  (--يَاَيُّ

، اور ارے درمیان جو اختلاف   وضاح  کے ی ارے میں ہے جن کا اللہ تعالیٰ اور اس کے رسول صلى الله عليه وسلم کی اطاع  کے لیےحکم دی ا گیا ہے، نیز اولی الامر کی اطاع  اوروضاح   ہ 
ارے درمیان ث  زاع پیدا ہو ا ہے، اور جن امور میں ہ  انے کی وضاح  پر مشتمل ہے۔ اور یہی تمام    واقع ہوی  ان کا بیان، اور انہیں اللہ تعالیٰ اور اس کے رسول صلى الله عليه وسلم کی طرف لوی 

 دین کا خلاصہ ہے“۔   
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 ۔ قطعی و یقینی اصولوں کی توثیق:  1
ور ایسے حسی و عقلی تصورات سے استفادہ  ان سے مراد وہ  اصول ہیں جو یقین اور قطعیت ی  پہنچانے کا ذریعہ بنتے ہیں۔ انہوں نے ان کے اثبات کے لیے ای  منفرد طرزِ استدلال  ا 

 کیا جو ان سے پہلے  استعمال نہیں ہوئے تھے ۔اور وہ یہ ہیں : 
زآنِ مجی  .1 ا ہے۔   :ق   مصادرِ شریعتِ اسلامیہ میں اصلُ الاصول اور مصدرُ المصادر کی حیثیت رکھ 

ِ رسول صلى الله عليه وسلم  .2 ث ز ہو۔   :حدی   یہ  وحی پر مشتمل ہوتی ہے، بشرطیکہ اسے نقل کرنے والے راوی ثقہ ہوں ی ا وہ متواث 

ِ مسلم  .3 ز ہو، اس کی سند صحیح ہو اور یہ عہدِ صحابہؓ میں منعقد ہوا ہو۔   :اجماعِ ام   بشرطیکہ یہ متواث 

زآن، س   اور اجماع ح   کسی حکم اور اس کی بنیاد کو بیان کریں، تو ان سے ماخوذ مٰعنی کی روشنی میں جس حکم کا استنباط کیا جائے اسے :دلی  .4 ا ہے، اور  "دلی" ق  کہا جای 
ز کے ث  زدی  فقہِ اسلامی کا چوتھا مصدر ہے۔    یہ اہلِ ظاہ 

 کی بنیاد پر صحیح مفروضے  حافظ ابنِ حزمؒ نے ان اصولوں کے اثبات کے لیے استدلالی اور تجری اتی طرزِ استدلال اختیار کیا ہے، جس میں متعدد مفروضوں میں سے دلائل  
ا ہے،  ہے،   کو مسلم حیثیت دی جاتی   ام دی ا جای  دف کے طریقے سے بھی استفادہ کرتے ہیں، جس میں صحیح مفروضے کو فیصلہ کن تجربے کا ی  ا ہے۔ وہ ج  کیونکہ اس    اور ی اقی کو رد کیا جای 

ا ہے امل ہوی  زہانِ خلف کا مفہوم شث  ۔  میں منطقی دلی ث 

د  2 زدی   ۔ ظن اور غیر قطعی اصولوں کی ث 

اور غیر قطعی اصولوں کو بطورِ دلی تسلیم کرنے سے انکار کیا ہے ،چنانچہ انہوں نےسابقہ شریعتوں، احتیاط  ، سدِ ذرائع، استحسان، تقلید،  امام ابنِ حزمؒ نے تمام ظن 
 ۔   محض رائے، دلیِ خطاب، قیاس اور تخریجِ علل جیسے اصولوں کو ماننے سے انکارکیا ہے

د میں نمای اں  کاوشیں :  3 دی   ۔  اصول فقہ کی تشکیل ج 

احکام کے لیے صرف نصوص   استنباطِ  اور  دی ا  زور  د کرنے پر خصوصی  اصولِ فقہ کو شرعی دلائل سے مؤی  افعیؒ کے بعد  شث امام  ابنِ حزمؒ نے  اور مقاصدِ    امام  ماخوذ  سے 
زی مفہوم زار دی ا۔ اس مقصد کے لیے انہوں نے اصولی مباحث کو نصوص کے ظاہ  زجیح    شریعت کی ی اساری کرنے والے اصولوں کو صحیح ق  سے مربوط کیا، یقینی و قطعی دلائل کو ث 
زوغ دینے کے لیے درج ذیل  کام کیے:    دی، ظن اصولوں کو تسلیم کرنے سے انکار کیا، اور استنباطِ احکام میں نص، یقین اور وضاح  پر مبنی منہج کو ق 

ا ۔  .1  نصوص کتاب و س    کی شدت سے پیروی اور تعظیم کری 

ا ۔   .2 ا اور  ادلہ سےاستنباط  پرخصوصی  توجہ مرکوز کری  ز اصول کی نصوص شریعت سے دلی لای   ہ 

ا  ۔   .3 ا اور ضعیف روای ات کو رد کری  ار کوحجت  تسلیم کری  ث و آیث  تمام علمی شعبوں میں مستند احادی 
زار دینا ۔  .4 ا ، اس کے ذریعے  علم اور عمل دونوں کو  واح    ق   صحیح خبر واحد کو  حجت تسلیم کری 
زار دینا  ۔   .5 زار دینا ،اجتہاد کا دروازہ   کھولنا اورتمام  لوگوں پر  لازم ق   تقلید کو س  صورتوں اور تمام لوگوں پر  حرام ق 
ا  ۔  .6  اصول فقہ کے  مبحث کو کلامی بحثوں سے ی اک  کری 
ابع    ۔ .7  عقل معتبر  دلی لیکن نصوص وحی کے ی 

 حقیقی دلائل میں تعارض کی نفی   ۔   .8

ام  اور   سروے پر اعتماد  .9  ۔ تحقیق و استدلال میں استقرائےی 

 اصولوں اور عمل میں موافقت   .10
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امحات  :  4  ۔ امام ابن حزمؒ اور اصولی ن 
 امام ابن حزم ؒ  کے وہ  مشہوراصولی تفردات  جنہیں     جمہور اصولیوں نےقبول نہیں کیا    درج ذیل  ہیں   :   

اویل  سے انکار ۔  .1 زی مفہوم  شرعی حجت   اور ان کی ی   صرف نصوص کے ظاہ 
ا  ۔  .2  قیاس کو  دلیِ شرعی ماننے سے انکار اور  نصوص کا  تمام زمانوں کے واقعات پر محیط ہوی 

ا اور انہیں  تعبدی ماننا ۔  .3  نصوص کےمعلول ہونے سے انکار کری 

 استحسان، مصالح مرسلہ اور سدِ ذرائع کی حجیت سے انکار    ۔    .4

 قول ِصحابی  کی حجیت  سے انکار الا کہ تمام صحابہ رضوان اللہ علیہم اجمعین اس  قول  پر متفق ہوں ۔   .5

زار دینا اور اس سے استدلال کرنے میں  توسع   ۔  .6  استصحاب حال کو حجت یقینی ق 

ز شخص  حرم  ِتقلید   .7 ا   ۔  پر  اور ہ   اجتہاد  کا واح   ہوی 

ا اور ظن دلی کو تسلیم کرنے سے انکار  ۔     دلی کے .8  یقینی ہونے کی شرط لگای 

د :  دی   امام ابن تیمیہ ؒ  اور اصول فقہ کی تشکیل ج 
دمات کے ی اعث انہیں "شیخ الاسلام"   728امام ابن تیمیہ )م:    ھ( ای  جید عالم، فقیہ، محدث، متکلم، مصنف اور مجتہد شخصیت کے حامل تھے، جن کی کثیر الج ہت ی ج 

ارح ہونے کے ی اوجود اصولِ فقہ میں اجتہادی اصلاحات کے حامی تھے، اور   تقلید کی بجائے کتاب و س   اور دیگر دلائلِ شرعیہ کی بنیاد  کا لقب دی ا گیا۔ وہ حنبلی فقہ کے پیروکار اور شث
 پر احکام کے استنباط پر زور دیتے تھے۔  

 ۔ اصولِ فقہ میں اجتہادی بصیرت اور اصولی خصوصیات:  1
 :امام ابن تیمیہؒ کی اصولی و استدلالی بصیرت ان کی فقہی صلاح   میں دو بنیادی امور کی وجہ سے غال  نظر آتی ہے 

 اصولِ فقہ فقہ کی اصل اور بنیادی محور ہے۔   •

 اصولِ فقہ ای  نظری اتی، اصولی اور معیاری علم ہے۔   •

، اصول سازی میں مہارت، اور عالمگیر اصول و معیاری پیمانوں کی تشکیل ہے جن کے ذریعے    ی رزی صلاح   ت ن ظ  حقائق کو پرکھا جا  ان کی نمای اں خصوصیت غیر معمولی 
 سکتا ہے۔ 

2 - :  اجتہادی تصانیف اور اصولی مباحث
زوں میں اصولی     اہم ان کی متفرق تحرث  ی  ی ائے  امام ابن تیمیہؒ  وہ منفرد اصولی مجدد ہیں جن کی اصولِ فقہ میں کوئی مستقل تصنیف موجود نہیں،  و قواعد بکثرت  مباحث 

تیمیہ"جاتے ہیں۔ معاصر محقق شیخ صالح بن عبدالعزث  ز آل منصور نے ان افکار کو جمع کر کے   ابن  عند  الفقہ  "کے عنوان سے دو جلدوں پر مشتمل مفصل تصنیف اصول 
 مری   کی، جس میں ان کی متعدد اصولی آراء منظم انداز میں پیش کی گئیں۔ 

ابعینؒ کے منہج   زار دیتے ہوئے کسی مخصوص فقہی مذہ   کی بجائے نبی صلى الله عليه وسلم، صحابہؓ اور ی   کی پیروی پر  امام صاح  نے اپنے اصولوں کو "سلفِ صالحین کے اصول" ق 
دی رجحان  زور دی ا، اور مقاصدِ شریعت، فہمِ نبوی صلى الله عليه وسلم اور طرزِ استدلالِ صحابہؓ کے ساتھ ہم آہنگی کو بنیادی اہمیت دی۔اس طرح  ان کے اصولی افکار میں اختراعی، تنقیدی اور تجدی 

 نمای اں طور پر ج ھلکت اا ہے۔  
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د تشکیل: 3 دی   ۔ سیاسی و فقہی سیاق میں اصولِ فقہ کی ج 
اور ری استی وحدت کی ضرورت ث  زھ گئی  ی اعث سیاسی استحکام  دوجہد کے  اور صلیبی حملہ آوروں کے خلاف ج  ، جس کے پیشِ نظر  امام ابن تیمیہؒ کے دور میں منگولوں 

الظب ن عاا  انی منطق اور مابعد  د تشکیل پر توجہ دی۔ وہ فقہی و سیاسی اختلافات کو ج  زوی طور پر یوی  دی  زات کا نتیجہ سمجھتے تھے، جن پر کلاسیکی اصولِ فقہ کی  انہوں نے اصولِ فقہ کی ج  تی اثث
 عمارت استوار ہوئی۔ 

انی فلسفہ و منطق پر تنقید کی اور اپنی تصانیف     القیاس فی الشرع الاسلامی"اور   "رسالۃ فی معنی القیاس "،  الرد علی المنطقیین""امام ابن تیمیہ ؒ نے یوی 
انی منطق پر منحصر ہونے کا تفصیلی تجزیہ پیش کیا۔ جیسا کہ اپنی کتاب  " میں دین و سیاس  میں دوری   "یۃ في اصلاح الراعي والرع"السیاسۃ الشرعیۃ"میں قیاس کے یوی 

زات کے ی اعث مسلمان فلاسفہ، متکلمین اور صوفیاء کے ہاں اسلامی فکر میں تضادات پید   کے اسباب پر مفصل بحث کی۔ انی منطق اور مابعد الظب ن عااتی اثث ا ہوئے ،   ان کے خیال میں یوی 
انی منطق عقلمند اور بیوقوف  دونوں کے لیے نقصان دہ ہے  ۔   اور یوی 

 ۔ منطقی دلائل، قیاس اور اصولِ فقہ میں اصلاح: 4
اہم بعد میں انہیں یہ ادراک ہوا کہ منطقی قضای ا قطعی نہیں بلکہ ظن    منطقی دلائل کے  اکثر درس  نتائج کی وجہ سے   ابتداء میں امام ابن تیمیہؒ نے   ان  کی درستگی تسلیم کی، ی 

امل کیا گیا   ہوتے ہیں اور خارجی حقائق سے لازمی تعلق نہیں رکھتے۔ ح   انہیں   تو آگے چل کر یہی اصول ،اصولِ   یقینی مسلمات کے طور پر پیش کرکے الہت اات اور دیگر علو م میں شث
امل کیے گئے، تو    ۔ فقہی اختلافات کے لیے انہی اصولوں کو بطور جواز استعمال کیا جانے لگا فقہ میں بطور مسلمات شث

د کی   دی  زک کرتے ہوئے اصولِ فقہ کی تشکیلِ ج  زہ فقہی اصولوں کو ث  زات سے متاثث انی منطق اور مابعد الظب ن عااتی اثث طرف توجہ دی، جس میں قواعد،    امام ابن تیمیہ ؒ  نے یوی 
، اجما زآن، س   د ق   ع صحابہؓ اور صحیح عقلی استدلال )اعتبار( ہیں ۔ اصطلاحات، طریقۂ استدلال اور شواہد پوری طرح واضح ہوں۔ ان کے ث  زدی  اصولِ فقہ کے بنیادی ماج  

ز  امی عیسائی کی توہینِ رسال  کے واقعے پر فقہاء کے اختلافات کا تجزیہ کیا اور ی ای ا کہ یہ اختلاف زی ادہ ث  ااف ی  انی بلاع    امام ابن تیمیہؒ نے عسد  شرعی نصوص کی تعبیر میں یوی 
کو   د تشکیل کے عزم  دی  ج  کی  اصولِ فقہ  ان کے  جاث  زے نے  اس تنقیدی  وجہ سے ہیں۔  کی  انحصار  پر  اپنی معروف تصنیف اور قیاس  انہوں نے  اسی سلسلے میں  اور  دی،  تقوی   

   ۔  میں اس مسئلے کو اصولی اور استدلالی انداز میں واضح کیا  "الصارم المسلول علی شاتم الرسول "

د رہنمائی:  5 دی   ۔ اجتہادی اصلاحات اور ج 
اور  اجماع  واضح کیا کہ  اور  لیا  جاث  زہ  اور منطق کے محدود نصوصی منہج کا تنقیدی  زہ کلام، بلاع    انی فکر سے متاثث یوی  ابن تیمیہؒ نے  اسی    مام  اصول بھی  قیاس جیسے فقہی 

ز ہوئے۔ انہوں نے ارسطو)م:  زک کرتے ہوئے اصولِ فقہ  ق م ( کے مابعد ال  347ق م ء ( کی منطق اور افلاطون )م:  322اسلوبِ تعبیر سے متاثث ظب ن عااتی قیاس پر مبنی طریقے ث 
ا چاہیے، جس میں  د تشکیل پر توجہ دی اور اس میں واضح، متعین اور دو ٹوک نتائج پیش کیے۔ ان کے ث  زدی  قانون کو ابہام سے ی اک ہوی  دی   قواعد، اصطلاحات، طریقۂ استدلال  کی ج 

ِ اعتماد اصول تسلیم نہیں کیا اور اس کے مقابلے  اور شواہد پوری طرح واضح ہوں۔  امام ابن تیمیہؒ   ز ہونے کے س   پوری طرح  قاب  زات سے متاثث انی منطقی اثث نے اصولی قیاس کے یوی 
زآن و س   اور سلف صالحین کے منہج پر رکھنے پر زور دی ا ۔  میں "اعتبار" اور "است حلال" جیسے اصول پیش کیے، اور مسلم فکر کی بنیاد ق 

، سرحد، دارالامن اور دارالحرب جیسے تصورات میں نمای اں تبدیلی آ چکی ہے اور سیاسی، معاشی و سماجی نظامو  ں کی تبدیلی کے ساتھ  موجودہ دور میں، جہاں ری اس 
د پر  ساتھ تحقیق کے ذرائع بھی بہت بدل گئے ہیں ،وہاں مسلم علماء و فقہاء کی ذمہ داری ہے کہ وہ امام ابن تیمیہؒ کے منہج سے دی   رہنمائی حاصل کرتے ہوئے اصولِ فقہ کی تشکیلِ ج 

اور آسان زی ان میں پیش کیا جائے، معاصر مثالوں سے واضح کیا جائے، غیر متعلق مباحث کو خا د اسلوب  دی  و  توجہ دیں۔ مضبوط اصولی مباحث کو ج  علو م  د  دی  اور ج  رج کیا جائے، 
اکہ مستند  ز اجتہاد ممکن ہو ۔  فنون کو اصولِ فقہ کا حصہ بنای ا جائے ی   اور مؤثث
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د :   دی  اطبی ؒ اور اصول فقہ کی تشکیل ج   امام شث
زاہیم بن موسیٰ الشاطبیؒ )  اث  ابو اسحاق  ا ہے۔ انہوں نے معقول و منقول میں  790–ھ720امام  اور مجدد ائمہ میں شمار ہوی  اُن جلیل القدر  ھ( کا شمار  اصولِ فقہ کے 

زوع کے ی اہمی ربط کو ازسرِ نو واضح کیا، اور شرعی ج  زئیات و کلیات میں ہم آہنگی پیدا کی ، نیز شریعت کے قواعد اور مقاصد کی درجہ بندی کو ای  منظم اور  توازن قائم کیا، اصول و ق 
الشريعۃ"معیاری شکل دی۔ ان کی شہرۂ آفاق تصنیف  أصول  في  افقات  کے عنوان سے   "  کتاب المقاصد" میں نظریۂ مقاصدِ شریعت کو خاص اہمیت دی گئی، جہاں" المو

دمات کے اعتراف  امل ہے۔ ان کی ج  ا ہے۔   "شیخ المقاصدین"میں انہیں ای  مستقل اور جامع بحث شث  کے لقب سے ی اد کیا جای 
ز بن عاشور)م:   زمای ا ہے:    1973شیخ محمد طاہ   ء(  نے ان کے ی ارے میں ق 
 "   الرجل الفذ الدي افرد هذا الفن بالتدوين هو ابو اسحاق ابراهيم بن موس ى الشاطبي المالكي "

زاہیم بن موسیٰ الشاطبی المالکی ہیں۔"۔    " اس فن کو مستقل طور پر مدودن کرنے والی ممتاز اور منفرد شخصیت اث 
 ۔ نظریۂ مقاصدِ شریعت کی تدوین اور اہمیت:  1

زی حیثیت حاصل ہے، جس میں "کتاب المقاصد"      اصول الشري  ا"میں نظریۂ مقاصدِ شریعت کو مرک 
 
اطبیؒ   کی مشہور تصنیف "الموافقات ف کے عنوان سے  امام شث

امل ہے۔ انہوں نے شریعت کے قواعد و مقاصد کو منظم انداز میں مری   کیا اور ان کی درجہ بندی پیش کی،  جس سے یہ فن ای  ی اقاعدہ علمی شعبہ بن  ای  مستقل اور جامع بحث شث
زمای ا ہے  : 1966گیا۔ عبد المتعال الصعت ددیؒ )م:  اطبی ؒ کے مابین موازنہ کرتے ہوئے ق  افعیؒ اورمقاصد شریعت کی اختراع میں  امام شث    م ( نے اصول فقہ  کی اختراع  میں امام شث

افعیؒ کے بعد اس اعتبار سے ممتاز ہیں کہ انہوں نے اپنے دور میں ہی شریعت کی روح )مقاصدِ شریعت( کا گہرا ادراک   اطبیؒ، امام شث از انہیں مقاصدِ  امام شث حاصل کر لیا تھا، اور یہ ام  
 شریعت پر ان کی غیر معمولی توجہ اور تحقیق کے ی اعث حاصل ہوا "۔ 

 اصولِ فقہ میں اصلاحی و تنقیدی منہج:  ۔2

اور حکمتوں کو خاطر خو  اطبیؒ نے اپنے زمانے کی اصولی کتب کا تنقیدی جاث  زہ لیتے ہوئے محسوس کیا کہ ان میں قانون سازی کے مقاصد  اہ اہمیت نہیں دی گئی۔  امام شث
زوع کا اصولو زی الفاظ ی  محدود ہو کر مقاصد، علل اور حکمتوں سے غافل ہو گئے تھے، جس سے ق  ں اور فتاویٰ کا مقاصدِ شریعت سے تعلق کمزور ہو  بعض اہلِ علم نصوص کے ظاہ 

 گیا۔ انہوں نے اس فکری عدم توازن کو دور کرنے کے لیے جامع علمی بصیرت اور مختلف علو م کے امتزاج پر زور دی ا۔ 

الیف کا مقصد اور منہج:  3  ۔ الموافقات” کی ی 

دمات ان کی تصنیف "  دی ج  اطبیؒ کی اصولِ فقہ کی تجدی  افقات في اصول الشريعۃامام شث اندہی   "المو ث ز ہوتی ہیں۔ انہوں نے اس ی ات کی ن  میں نمای اں طور پر ظاہ 
ز ی  محدود   ہو کر علل و مقاصد سے غافل رہے کی کہ سابقہ اصولی کتب میں مقاصدِ شریعت اور حکمتوں کو خاطر خواہ اہمیت نہیں دی گئی، جس کے ی اعث بعض علماء نصوص کے ظاہ 

زوع، اصول اور فتاویٰ کے ی اہمی ر اطبیؒ کے ث  زدی  اس کا س   علمی وسعت کی کمی تھی، جو بعض فقہاء کو غلو ی ا غفلت کی طرف لے گئی۔  اور یوں ق  بط میں کمزوری پیدا ہوئی۔ امام شث
نے مختلف علو م میں مہارت حاصل کی، جس کے نتیجے میں شریعت کے ایسے گہرے معانی ان پر منکشف ہوئے جن کا  وہ خود اعتراف کرتے ہیں کہ اللہ تعالیٰ کے فضل سے انہوں  

 انہیں پہلے گمان بھی نہ تھا  ۔ 

اکہ فقہاء کے لیے فقہی بصیرت کا دروازہ کھولیں، مختلف مناہج کو یکجا کریں اور ایسے    اطبیؒ نے  ای  جامع تصنیف کا عزم کیا ی  کلی اصول و ضوابط مری   کریں جن پر  امام   شث
زوعِ شریعت کا انحصار ہو۔ اسی مقصد کے تحت انہوں نے ایسی کتاب تصنیف کی جس میں مالکی اور حنفی د ق  دی   مکای  ِ فکر کے مناہج کو ہم آہنگ کرنے کی کوشش کی گئی، اور اکثر ج 

ام "  افقات في أصول الشريعۃای  خواب کے بعد انہوں نے اس کا ی   رکھا  ۔  " المو



ا     )جنوری   1شمارہ:    6نقطہ،جلد:   82  ( 2026   جون  ی 

 ۔ استقرائی و مقاصدی منہج کی تطبیق : 4

اطبیؒ نے استقراء  زی حیثیت دی اور نصوصِ شرعیہ، فتاویٰ اور فقہی دلائل کے جامع تجزیے کے ذریعے قطعی اصول   (induction) امام شث کو اصولِ فقہ میں مرک 
اکہ اسے بدلتے ہوئے حالات اور معاصر تقاضوں سے ہم   نہوں  آہنگ بنای ا جا سکے۔ اس طرح امتعین کرنے کی کوشش کی۔ انہوں نے اجتہاد کو عملی اور تطبیقی انداز میں پیش کیا ی 
 کی  ۔  نے فقہ کو محض نظری علم کے بجائے ای  فعال اور مربوط نظام کے طور پر پیش کیا اور  اسے معاصر تقاضوں سے ہم آہنگ کرنے کی راہ ہموار 

 ۔ اصولی اصطلاحات کی ازسرِ نو تعیین: 5

انی کی اور انہیں اصولی خطاب کے    اطبیؒ نے اصولِ فقہ کی بعض بنیادی اصطلاحات جیسے استقراء، قطعیت، عموم اور اعتدال پر نظرِ یث مطابق نئے انداز میں متعین  امام شث
 اس کے مباحث کو زی ادہ منظم، مربوط اور معیاری بنای ا جائے۔  کیا۔ ان کا مقصد یہ تھا کہ اصولِ فقہ کو اس کے حقیقی ہدف یعنی مقاصدِ شریعت کے فہم کی طرف واپس لای ا جائے اور

افعیؒ کی علمی تکمیل: 7 اطبیؒ: منہجِ شث  ۔ منہجِ شث

ا ضروری ہے کہ بعض مغربی مستشرقین نے ان کے نظریۂ مقاصدِ شریعت کو غلط    دمات کے اعتراف کے ساتھ یہ واضح کری  دی ج  اطبیؒ کی تجدی  انداز میں پیش  امام شث
ای   کرنے کا ذریعہ بنانے کی کوشش کی، حالانکہ  اریخی حیثیت یث  امام صاح  کا مقصد قطعی طور  نصوص کو  کرتے ہوئے اسے شرعی نصوص کے مفہوم میں تبدیلی ی ا ان کی عارضی و ی 

ارع کی مراد اور شریعت کے حقیقی مقاصد کو سمجھنا زی مفہوم کو بدلنا نہیں تھا بلکہ نصوص ہی کی روشنی میں شث زار دینا ی ا ان کے ظاہ  اطبیؒ           ی اطل ق   تھا۔ اسی تناظر میں محمد ارکون نے امام شث
اور جان    1546کو مارٹن لوتھر)م:   افعی ؒکے اصولی منہج کے خلاف ای  “پروٹسٹنٹ انقلاب” کہاہے،    1564کیلون)م:  م (  زار دے کر ان کے کام کو امام شث م( کے مشابہ ق 

د کرتے ہوئے واضح کیا  (رسالۃ الإمام الشافعي في المنظور الاستشراقي)اپنے ڈاکٹری   کے مقالہ  نے ہانی محمود حسن  ڈاکٹر  لیکن معاصر محققین، خصوصاً  زدی  میں  اس کی ث 
ارح اورتکمیل افعیؒ ہی کی بنیادوں پر استوار ہے، وہ ان کے منہج کے معارض نہیں بلکہ اس کے شث اطبیؒ کی اصولی فکر دراصل امام شث   کرنے والے  ہیں۔  کہ امام شث

د الانصاری )م:   زی  اطبیؒ کی کتاب" 2009ڈاکٹر  ق  الشريعۃء( کے مطابق، امام شث أصول  في  افقات  افعی کی کتاب " الرسال ا "  کا ای  نوعی  " المو دراصل امام شث
د کی اطبیؒ نے بعد کے دور میں اس علم کی تجدی  افعیؒ نے اپنے دور میں اصولِ فقہ کی بنیاد رکھی، اسی طرح امام شث اور اہلِ رائے کے مناہج کو  اعادہ ہے۔ جس طرح امام شث ث  ، اہلِ حدی 

افعیؒ کے بعد پیدا ہونے ی   لای ا اور امام شث ز  ۔   والے نئے فقہی مسائل اور علمی و عملی مشکلات کا احاطہ بھی کیا گیا   ق 

اطبیؒ نے علمِ اصولِ فقہ کے تنقیدی جاث  زے کی ذمہ داری کے تحت درج ذیل امور کو پیشِ نظر رکھا :    امام شث
ا، کیونکہ یہ اپنے بنیادی مقاصد کے حصول سے قاصر ہو چکا تھا۔  .1  علمِ اصولِ فقہ کی موجودہ صورتِ حال کی اصلاح کری 
افعی ؒ کی طرح اصولی خطاب میں علمی رابطے کو ازسرِنو بحال کیا، کیونکہ انہیں بھی اپنے دور میں اسی نوعیت کی   .2 اطبی  نے امام شث علمی مشکلات اور رکاوٹوں کا سامنا تھا  امام شث

افعیؒ نے کیا تھا ۔     جن کا سامنا امام شث

د   دی   ڈاکٹر حسن الترابی اور اصول فقہ کی تشکیلِ ج 
زابی ؒ )    دی قیادت میں نمای اں مقام    م (    2016  – م    1932ڈاکٹر حسن ث  ،  دینی راہنما،  داعی ، مصلح اوردانشور تھے  ۔  جنہیں تجدی  ای  ممتاز سوڈانی سیاس  دان 

ڈاکٹر صاح  نےاس مقصد     تفہیم پر زور دی ا۔   حاصل تھا ۔ انہوں نے اپنے  دور کی معاشرتی ، سیاسی، سماجی ، معاشی اورسائنسی تبدیلیوں کے پیشِ نظر  اسلامی فقہ اور اصولِ فقہ کی نئی
الیف کی ، جو  اس  اس موضوع پرابتدائی اور اہم کاوشوں میں  شمارر ہوتی ہے ۔    "  تجديد اصول الفقہ الاسلامی"کے لیے  اپنی مختصر کتاب    ی 

ا  ہے :       د کے ضمن میں کاوشوں    کا ای   مختصرجاث  زہ ذیل پیش کیا جای  دی   ڈاکٹر صاح  نے  اصول فقہ کی  تشکیل ج 
د  :  1 دی  زقی اور تشکیل ِ ج   ۔ روایتی اصول فقہ کی ث 
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ا چاہیے جو زمانے کے تقاضوں کے مطابق خود کو ڈھال سکے۔    ان کے        زابیؒ کے ث  زدی  اصول فقہ  ای  متحرک  اور زندہ علم ہوی  خیال میں اسلامی فقہ کو جامد  ڈاکٹر حسن ث 
زقی کو ا چاہیے۔ اسی  لیے وہ  اصول فقہ  کو ث  ز ہو ی  دث  ِ عمل رہ سکے   ۔   رہنے کی بجائے نئے  چیلنجز اور مسائل  کے مطابق ارتقاء ی   ز اور قاب  د دور کے لیے مؤثث دی  اکہ  یہ ج    ضروری سمجھتے ہیں ی 

 انہوں نے   کہا ہے : 
 "۔  إن علم الصول التقليدي لم يعد مناسباً للوفاء بحاجتنا المعاصرة حق الوفاء؛ لنه مطبوع بأثر الظروف التاريخية التي نشأ فيها"

زا تشکیل ز اثث اریخی حالات کے زث    ی ای ا تھا  جن میں  اسے مدون کیا گیا  تھا “۔   ” روایتی علم اصول فقہ  موجودہ دور کی ضروری ات کو مکمل طور پر  پورا کرنے  کےقاب   نہیں، کیونکہ یہ ان ی 
وہ اس کے مجوزہ لائحہ عمل  دی ا ہےاور  زار  ز ق  اگزث  ی  د تشکیل کو  دی  انیہ کے لیے اصولِ فقہ کی ج  یث  ِ اۃ ث ِ مسلم کی ن  زابیؒ نے ام  ارہ کرتے ہوئے  ڈاکٹر حسن ث  اشث  کی طرف 

 رقمطراز ہیں :
انیہ کی ضرورت ہے جو اسلامی فکر و شعور کو جمود سے نجات دلا سکے۔ یہ   ِ یث اۃ ث انیہ اُس وق   ی  ممکن نہیں ح   ی   "  مسلم دنیا کو زندگی کے تمام شعبوں میں ای  ہمہ گیر ن  ِ یث اۃ ث ن 

د، اصولی منہج اختیار نہ کیا جائے  دی  م کے کلی مقاصد کو پیشِ نظر رکھے اور انہیں عصرِ حاضر کے حقائق سے مربوط ایسا منہج جو محض دینی ج  زئیات میں الج ھن ے کے بجائے اسلا —ای  ج 
د سائنسی و فکری چیلنجوں کا سامنا کرنے والی ای  زند دی  ات بن کر رہ جائیں گے، جو ج  ہ اور متحرک فقہ کی تشکیل سے قاصر  کرے۔ اس کے بغیر دینی اصول محض ی انجھ نظری اتی بیای 

 ہوں گے" ۔ 
ز اطلاق :  2  ۔ قیاس کی وسعت اور مؤثث
ث  ز  ان کے  ۔  اس کے کلاسیکی محدود تصور سے متفق  نہیں ہیں  د تسلیم کرتے ہیں، لیکن  ماج   اہم  ای   کا  احکام  زابیؒ قیاس کو فقہی  ث  اس طرح  ڈاکٹر حسن  کو  دی  قیاس 

د دور کے تقاضوں کو پورا کر سکے۔ وہ کہتے ہیں کہ قیاس میں "اصل" کو کسی ای  متعین نص ی   دی   محدود کرنے کے بجائے نصوص کے مجموعی  وسعت دی جانی چاہیے کہ وہ ج 
ا چاہیے۔ اس طرح کا وسیع ا چاہیے، اور نئے پیش آنے والے مسائل کو انہی اصولوں پر پرکھا جای   اور ہمہ گیر قیاس، جو مصالحِ مرسلہ کو بھی  مقاصدِ شریعت ی ا دینی مصلحتوں پر مبنی ہوی 

امل ہو، احکامِ شریعت کی گہرائی اور مقاصد کو بہتر    طور پر سمجھنے میں ای  اعلیٰ درجے پر فاث  ز ہوگا ۔   شث
اصولی  امل ہے، کیونکہ  شث ہی  دراصل معروف فقہی قیاس کے مفہوم میں پہلے  وہ  دی ہے،  زابیؒ نے وسیع قیاس میں جس “اصل” کی تجوث  ز  ث   قواعد عموماً  ڈاکٹر حسن 

اہم، اس کے ی اوجو د قیاسِ علت کو رد نہیں کیا جا سکتا، کیونکہ یہ نئے  نصوص اور احکام کے مجموعی مطالعے کی بنیاد پر مری   کیےگئے ہیں، جیسا کہ اس  پر جمہور اصولیین متفق ہیں۔ ی 
ا ہے۔ چنانچہ اس معاملے میں جمہور اصولیوں  کا موقف ہی  زی ادہ  زاہم کری  ا ہے۔   مسائل کے احکام کے تعین میں زی ادہ مضبوط اور واضح رہنمائی ق   راجح  معلوم ہوی 

 مصالح مرسلہ و مقاصدِ شریعت: شرعی دلی اور وسعتِ اطلاق    ۔ 3

ا عمر فاروقؓ ) م:    زابیؒ اسلامی شریعت میں عمومی مصالح اور مفادات کو خاص اہمیت دیتے ہیں۔ وہ اس مقصد کے لیے سیدی  زار دیتے    23ڈاکٹر حسن ث  ھ (   کی فقہ کو نمونہ ق 
زجیح زی الفاظ کے بجائے مقاصدِ شریعت اور عوامی مصلحتوں کو ث  ھ (کے مصالحِ مرسلہ    179دی جاتی تھی۔ وہ امام مالکؒ )م:    ہیں، جس میں احکام کے استنباط میں نصوص کے ظاہ 

اہتے ہیں۔ اسی طرح وہ حافظ ابن حزمؒ کی  کے قائل ہونے کے ی اوجود اس کا وسیع استعمال نہ ہونے پر تنقید کرتے ہیں، جبکہ فقہِ حنفی میں عقل، استحسان اور قیاس کے استعمال کو سر
، حکوم  اور اجتماعی مسائل کے تناظر میں استحسان کے ذریعے فقہ اسلامی کی توسیع میں کردار ادا کیا ۔  اس پہلو سے تعریف کرتے ہیں کہ انہوں نے   سیاس 

زغیب  دیتے   زابیؒ مسلمانوں کو اس دور میں مصالحِ مرسلہ اور مقاصدِ شریعت کو ملحوظ رکھتے ہوئے ای  وسیع فقہ تشکیل دینے کی ث  ہیں ، جو عبادات کے ساتھ    ڈاکٹر  ث 
زاہم کرے۔   ساتھ معاشرتی، معاشی، سماجی اور سیاسی تمام پہلوؤں میں رہنمائی ق 
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 ۔ استصحابِ حال کی حجیت اور وسیع اطلاق : 4
ز چیز کو ختم نہیں کیا بلکہ   زابیؒ کے ث  زدی  استصحابِ حال ای  معتبر شرعی دلی ہے۔ ان کے خیال میں شریعت نے جاہلی معاشرے کی ہ  زار  ڈاکٹر ث  زق   درس  امور کو ث 

  اسے جاث  ز سمجھا جائے گا اور اس پر عمل کیا جا سکتا ہے۔   رکھا اور صرف غلط معاملات کی اصلاح کی۔ اس بنا پر جس جاہلی عمل کے ی ارے میں شریعت میں تبدیلی کا کوئی ثبوت نہ ہو،
 انہوں نے کہا ہے : 

ز وہ عمل جو مومن اللہ کی رضا کے لیے انجام دے"   زی ہے۔ ہ  ث  ان بنیادی طور پر شرعی تکلیف سے  ان  اور  ای اح  ہے،  اور اعمال میں اصل  وہ عبادت ہے، جبکہ دنیاوی   چیزوں 
ز کام مباح اور جاث  ز ہے، الا یہ کہ کسی مخصوص عمل کی ممانعت ی ا عدمِ جواز پر کوئی   شرعی نص موجود ہو"  ۔   لذت کے لیے کیا جانے والا ہ 

د حالات    دی  اکید کرتے ہیں، اور اس کے بعد ج  اور ان کے تقاضوں کا ڈاکٹر صاح  نصوص سے آغاز کرنے کی شرط رکھتے ہیں، پھر وسیع اصولوں کو پیشِ نظر رکھنے کی ی 
د شد ا ہے، کیونکہ نصوص سے اج   ان اپنی زندگی گزاری  ہ مفہوم بعض اوقات نفاذ کے وق   منسوخ ہو سکتا  لحاظ رکھنے کی تلقین کرتے ہیں، جن کی مصلحتوں اور اسباب کے مطابق ان 

 ہے، جس سے مشکلات پیش آتی ہیں، اور کبھی اسے کوئی دوسری نص ی ا دینی مصلحت بھی رد کر سکتی ہے۔  

ای اح  نہیں بلکہ نفع و ضرر کے اعتبار سے جواز و حرم    ات مِحل نظر ہیں، کیونکہ اشیاء میں اصل اصول قطعی  زابیؒ کے بعض بیای   کا تعین ہے؛ نیز شریعت ڈاکٹر حسن ث 
ز وہ عمل جس سے ً عبادت کہنا  کے بعد اوامر واح   اور نواہی حرام ہیں، جبکہ سکوت شدہ امور سابقہ اصول کے تحت رہتے ہیں۔ اسی طرح ہ   مومن اللہ کی رضا چاہے اسے مظلقاا

زار دیتا ہے  ز بدعتی اپنے عمل کو اللہ کی رضا کا ذریعہ ق   درس  نہیں، کیونکہ اس سے بدع  کے دروازے کھل سکت  ہیں۔ اور ہ 

 ۔ اجماع      :تمام مسلمانوں کا اتفاق :  5
د ہے، جس سے مراد مجتہد علماء کا کسی شرعی مسئلے پر   اتفاق ہے، اور اس کے لیے  جمہور اصولی فقہاء کے ث  زدی  اجماع، کتاب و س   کے بعد شریعت کا تیسرا بنیادی ماج  

زار  زابیؒ اجماع کو ای  وسیع، اجتماعی اور مشاورتی عمل ق  زعکس، ڈاکٹر حسن ث  دیتے ہیں، جس میں پوری مسلم سوسائٹی شری  ہوتی ہے؛  اور    سخت شرائط مقرر کی جاتی ہیں۔ اس کے ث 
انوی امور کے اختیار متعلق  ا ہے، جبکہ یث ا ہے، جن  ی اہمی مشاورت و اجتماعی غور و فکر کے ذریعے رائے عامہ ی ا اکثری   کی بنیاد پر فیصلے ی  پہنچا جای  زاد کو سوی   دی ا جای   حکام ی ا ذمہ دار اق 

زابی کے مطابق اس طرح ام  مسلم کو اجماع کے معاملے میں اس کامیں اعلیٰ حکمران سے لے  امل ہو سکت  ہیں۔ ڈاکٹر ث   حق واپس کر پولیس اہلکار اور نچلے درجے کے کارکن ی  شث
 دی ا جا سکتا ہے، جو ماضی میں صرف فقہاء ی  محدود رہا۔  

زابیؒ  نےاس کا ذکر کرتے ہوئے  کہا ہے  :       ڈاکٹر ث 

 "  فرق فيمكن أن نحتكم إلى الرأي العام المسلم، ونطمئن إلى سلامة فطرة المسلمين، حتى لو كانوا جهالًا في أن يضبطوا مدى الاختلاف ومدى الت  "
 کی حدود کے تعین سے واقف نہ ہوں “۔   ” ہم عام مسلمانوں کی رائے پر بھروسا کر سکت  ہیں اور ان کی فطرت کے سلیم ہونے کا یقین بھی رکھ سکت  ہیں، اگرچہ وہ اختلاف اور اس 

ِ درس  محسوس نہیں ہوتی، کیونکہ اگر جمہور اصولیوں  کی مقرر کردہ شرائط کے تحت  زابیؒ     کی اجماع سے متعلق یہ رائے قاب   اجماع کا انعقاد مشکل ہے، تو   ڈاکٹر حسن ث 
ر ی ا تقویٰ کی شرط کے تمام مسلمانوں کو دے دی ا گیا ہے، جس سے فقہ اسلامی کا یہ  ان       کا پیش کردہ متبادل بھی عملی طور پر آسان نہیں؛ اس میں اجماع کا اختیار بغیر کسی واضح علمی معیا

دا اگر کلاسیکی  اجماع کا قیا  زینِ حجیتِ اجماع کے موقف کو تقوی   ملے گی ۔ لٰ  زار ی ائے گا  اور من  د مختلف فیہ  اور مشکوک ق  زی  د م  م دشوار ہو تو اس کا اختیار عوام کو سونپنے کے بجائے  ماج  
ا زی ادہ بہتر ہے  اور ان کی متفقہ ی ا اکثریتی آراء پر عمل  کیا جائے۔ مستند   علمی و فقہی اداروں )مجامعِ فقہ( کے سپرد کری 

د:  6  ۔ حاکم کا فیصلہ: شریعت میں قانون سازی کا ای  ماج  
د ہے، جس میں وہ کتاب و س   اور اجماع کی رہنمائی میں ام  کے اجتما   زابی کے ث  زدی  مسلم حاکم کا فیصلہ قانون سازی کا ای  شرعی ماج   عی مصالح کو پیش نظر  حسن ث 

ا ہے۔ وہ ای  وسیع اصولِ فقہ کے قائل ہیں جس میں فقہاء کے  ساتھ عام مسلمانوں کو بھی اجتہاد میں شرکت کی گنجائش  رکھتے ہوئے اجتہادی اور انتظامی امور میں احکام جاری کری 
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ا واح   ہوگا ، جس کے    دی گئی ہے، اور اختلاف کی صورت میں حاکم کی منتخب کردہ رائے جو مقاصدِ شریعت اور دورِ حاضر کے تقاضوں کے مطابق زی ادہ موزوں ہو، اس  پر عمل کری 
 نتیجے میں حاکم  کے فیصلوں کی پیروی لازم ہو جاتی ہے۔  

 اجتماعی اجتہاد: مخصوص مفہوم اور اطلاق :   ۔ 7
زار دیتے ہیں ، البتہ ان کےخیال میں  اجتہاد کا حق صرف علما   زابیؒ اجتہادکو  فقہ کو زندہ اور متحرک رکھنے کا ای  ذریعہ ق  ا چاہیے بلکہ  ڈاکٹر حسن ث   ی ا فقہاء ی  محدود نہیں ہوی 

ان کا  یہ مؤقف ہے   ا چاہیے جس میں تمام مسلمانوں کو شرکت کا موقع ملے۔  زد کی بصیرت پر  یہ ای  اجتماعی عمل ہوی  کہ موجودہ دور کے پیچیدہ حالات کے پیش نظر کسی ای  ق 
امل ہو زین بھی شث ِ انحصار کرنے کے بجائے اجتماعی اجتہاد کو اختیار کیا جائے، جس میں فقہاء و مجتہدین کے ساتھ ساتھ مختلف شعبوں کے ماہ  اکہ زی ادہ جامع، متوازن اور قاب  ں، ی 

 عمل فیصلے سامنے آ سکیں۔ 

د کے تقاضوں سے ہم آہنگ کرنے کے لیے سماجی اجتہاد کے ذریعے اس کی نئی تعبیر و تشریح کی ضرورت پر  دی  زابی اسلام کو دورِ ج  زور دیتے ہیں۔  ان کی    ڈاکٹر حسن ث 
وہ اسلامی اصولوں پر قائم ایسی حکوم  کے قائل ہیں جو جمہوری طریقے سے   اور متحرک  سیاسی فکر بھی اجتہادی اصولوں پر مبنی ہے۔   وہ  اسلام کو عصرِ حاضر میں زندہ  منتخب ہو۔ 

زوغ دینے کی ی ات کرتے ہیں۔   رکھنے کے لیے اس کے معاشرتی اور سیاسی نظام کی تشکیل میں فکری لچک اور اجتہادی رجحان کو ق 
 ۔ عقل و نقل؛ امتزاج اور تعامل:  8
زابیؒ کے خیال میں اسلامی علم کے دو بنیادی مصادر عقل اور نقل )نصوصِ شریعت( ہیں، اور یہ دونوں ای  دوسرے کے معاون اور   د ہیں۔نصوصِ    ڈاکٹر حسن ث  مؤی 

زآن و س   کی تشریح میں اپنی عقل و  شریعت کی درس  تفہیم کے لیے عقلی راہنمائی ضروری ہے، اور عقل کو  صحیح سمت میں رہنے کے لیے وحی کی رہنمائی درکار ہوتی ہے ۔ وہ ق 
زآں، وہ دینی اور عصری علو م دونوں   د ث  زی  ز جواب دی ا جا سکے۔ م  اکہ عصرِ حاضر کے تقاضوں کا مؤثث زغیب دیتے ہیں اور ان فکر کو استعمال کرنے پر زور دیتے ہیں ی  کو حاصل کرنےکی ث 

اکہ شریعت کی بہتر تفہیم اور اس کے عملی نفاذ میں مدد    میں  تفریق کے قائل نہیں، بلکہ اس ی ات پر زور دیتے ہیں د سائنسی و فکری علو م سے بھی استفادہ کریں ی  دی  کہ مسلمان علماء ج 
 حاصل ہو سکے  ۔  

زات مری   کیے ہیں۔ اگرچہ ان کے بعض نظر  دی کاوشوں نے اسلامی دنیا پر نمای اں اور گہرے اثث زابی کی تجدی  ی ات سے عام علماء  حاصلِ بحث یہ ہے کہ ڈاکٹر حسن ث 
اثیر محسوس  د کے حوالے سے ان کی فکر اور کوششوں کی ی  دی  اہم مجموعی طور پر فقہ اور  شریعت کی تشکیلِ ج   کی گئی ہے۔   نے اختلاف کیا ہے، ی 

د  دی   ڈاکٹر یوسف القرضاویؒ اور اصول فقہ کی تشکیلِ ج 
ثزاد قطری عالم اور فقیہ تھے، جو وسیع اجتہادی تجربے اور متعدد مجامع فقہ میں رکنیت کے حامل تھے۔ وہ اصولِ  2022–ء1926محمد یوسف القرضاوی )  ء( مصری ث 

ز عناصر کو الگ کرنے، متفقہ اصولوں   د کے قائل تھے اور  انہوں نے اجتہاد کے ذریعے اصولِ فقہ سے غیر مؤثث دی  اندہی کرنے اور اصولی اختلافات کے حل کی فقہ کی تشکیلِ ج  ث کی ن 
 ضرورت پر زور دی ا۔  

د تشکیل  ۔  1 دی   اجتہاد کے ذریعے اصولِ فقہ کی ج 
وہ    د کرتے ہیں۔  اج   احکام  ، جس کے ذریعے علماء نصوصِ شرعیہ سے  زار دیتے ہیں  ق  زضاویؒ اصولِ فقہ کو اسلامی فقہ کی بنیادی اساس  ق  اصولِ فقہ کو محض ای   ڈاکٹر 

د کا مقصد دی  ث  زدی  اصولِ فقہ کی تشکیلِ ج  زار دیتے ہیں۔ ان کے  اور اسے بدلتے  قانونی ڈھانچہ کی بجائےشریعتِ اسلامیہ کی روح کا عکاس ق  ا   شریعت کی اصل روح کو زندہ کری 
د چیلنجز سے نمٹنے کے لیے اجتہاد کے دروازے   دی  ا ہے۔ اسی لیے وہ ج  زوئے کار لای  ز طور پر ث  انی و معاشرتی مسائل کے حل میں مؤثث کو کھولنے اور مختلف فیہ اصولی مسائل  ہوئے ان 

امل کرنے کی تجوث  ز پیش   زۂ اجتہاد میں شث
 کرتے ہیں۔ ۔ کو بھی داث 
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زضاوی ؒ نے کہا ہے      ڈاکٹر یوسف ق 
ل  ي كمله   ي فسه  الفقه  اصول  زة  داث  ال   اوزها  ي   ان  ی  

ي ب ن غ  ب    ، فحسب  الفقھت ه   الفروع  حد  ي قف عند  ان  ی  
لاي ب ن غ  ندعواالت ه  الذي  الاج ت ھااد  ان  محاوله  "    

 
ف الشاط    الامام  بداه  الذي  ثو ط  لس

حقن ق الحق من علم الا
  من الترج   و " ت 

 
عت ی رزه " للوصول الی اصول قطعت ه  وت ت مه  لما قام ي ه الامام الشوکان

 ۔  صول " علی حدي 
زے ی  بھی آگے ث  زھنا زوعِ فقہ کی حد ی  محدود نہیں رہنا چاہیے بلکہ اسے اصولِ فقہ کے داث  اکہ اس مرحلے کی تکمیل    "  ہم جس اجتہاد کی دعوت دیتے ہیں وہ صرف ق  چاہیے، ی 

اطبیؒ نے قطعی اصولوں ی  پہنچنے کی کوشش میں کیا تھا، اور اس کام کو بھی ی ایۂ تکمیل زجیح قائم کرنے  ہو سکے جس کا آغاز امام شث  ی  پہنچای ا جا سکے جو امام شوکانیؒ نے مختلف آراء میں ث 
 اور اپنے الفاظ میں "علمِ اصول میں حق کی تحقیق" کے لیے انجام دی ا "۔  

اسخ و منسوخ  زضاویؒ کے ث  زدی  اصولِ فقہ کے کئی مباحث جیسے عام و خاص، مطلق و مقید، منطوق و مفہوم، ی  اور س  ِ نبویؐ ی الخصوص خبرِ واحد کے ثبوت و  --ڈاکٹر ق 
زار نہیں دی ا جا سکتا۔ اسی تناظر میں اد 1250 امام شوکانیؒ )م:  حجیت کی شرائط میں ی ائے جانے والے اختلافات کی بنا پر تمام اصولِ فقہ کو قطعی ق  ھ( نے اپنی معروف تصنیف ”ارشث

ا تھا زجیح قائم کر کے علمِ اصول میں حق کی تعیین کری  ز کی، جس کا مقصد ان اختلافات میں ث   ۔    الفحو ل الی تحقیق الحق من علم الاصول“ تحرث 
د تشکیل میں اعتدال اور توازن ۔   2 دی   ج 
اصو  زہ صرف ظن  داث  کا  اجتہاد  واضح کرتے ہیں کہ  زور دیتے ہوئے  پر  توازن  اور  اعتدال  د میں  دی  ج  اصولِ فقہ کی تشکیلِ  زضاویؒ  ق  ا  ڈاکٹر یوسف  ہوی  لوں ی  محدود 

ِ تغیر ہیں اور  ان میں کسی قسم کی تبد  اقاب  زاہِ راس  ماخوذ اصولِ فقہ  قطعی اور ی  ث سے ث  زآن و حدی  زعکس شریعت   چاہیے۔ ان کے ث  زدی  ق  د کی گنجائش نہیں۔ اس کے ث  یلی ی ا تجدی 
ا د کی گنجائش رکھی گئی ہے ی  دی  د تقاضوں کے پیش نظر اجتہاد اور تشکیلِ ج  دی  زوعی اور مختلف فیہ اصولوں  میں  بدلتے حالات و ج  ز دور کے حالات سے ہم کے ظن ، ق  کہ اسلامی احکام ہ 

 آہنگ رہ سکیں ۔ 
ز سمجھتے ہیں اور فقہی اختلافات کو اسلامی قانون کے ارتقاء او  زجیحاتی فقہ کو مؤثث زضاویؒ  احکام کے استنباط میں تقابلی اور ث  ر اجتہاد کے لیے ای  مثبت اور مفید ذریعہ  ڈاکٹر ق 

د مسائل کے متوازن اور جامع حل ی  رسائی ممکن ہوتی ہے دی  زار دیتے ہیں، جن سے ج  انی حقوق جیسے موضوعات میں اجتہاد کو ضروری   ق  اور ان  ۔  وہ  اسلامی مالیات، جمہوری   
ز نہیں ہو سکتی ہے ۔  د کے بغیر مؤثث دی  د اصولی تشکیلِ ج  زار دیتے ہیں  ، اور ان کے ث  زدی  فقہی تجدی     ق 

 مقاصد شریعت کی ی ابندی اور عملی رہنمائی :۔ 3
د کو مقاصدِ شریعت پر استوار کرنے پر زور دیتے ہیں، جن میں دین، جان، عقل، نسل  دی  زضاویؒ فقہ اور اصولِ فقہ کی تشکیلِ ج  امل    ڈاکٹر یوسف ق  اور مال کی حفاظت شث

ان     اکہ اسلامی احکام ان  ز اجتہاد اور قانونی تعبیر میں ان مقاصد کو پیشِ نظر رکھنا ضروری ہے ی  د مسائل کے حل    ہے۔ ان کے ث  زدی  ہ  دی  کی فلاح و بھلائی کا ذریعہ بن سکیں۔ وہ ج 
زی الفاظ کی ی ابندی کے بجائے شریعت کی روح اور مقاصد کی ی اساری کی زغیب دیتے ہیں۔  میں سہول  اور تخفیف کے اصول کو اہم سمجھتے ہیں اور نصوص کے ظاہ   ث 

د میں میں علمی اور تکنیکی استفادہ 4 دی   : ۔اصول فقہ کی تشکیل ج 
ث  زدی  اسلا  زقی کو پیشِ نظر رکھنے پر زور دیتے ہیں۔ ان کے  اور سائنسی ث  دہ  دی  علو مِ ج  د میں  دی  زضاویؒ اصولِ فقہ کی تشکیلِ ج  می فقہ کو معاصر سائنسی،  ڈاکٹر یوسف ق 

ا چاہیے، اور اس مقصد کے لیے علماء کو اسلامی علو م کے ساتھ ساتھ زقی کے ساتھ ہم آہنگ ہوی  اکہ   معاشرتی اور اقتصادی ث  ا ضروری ہے ی  دنیاوی علو م میں بھی مہارت حاصل کری 
ز اور اسلامی تناظر میں حل پیش کر سکیں ۔   د مسائل کے مؤثث دی   وہ ج 

ز سامنا  د کے ذریعے اسلامی فقہ کو معاصر مسائل اور چیلنجز کا مؤثث دی  زضاویؒ کے ث  زدی  اصولی تشکیلِ ج   کرنے کے قاب  بنای ا جا سکتا  حاصلِ کلام  یہ ہے کہ ڈاکٹر یوسف ق 
د علو م کے ی اہمی ربط کو اہم سمجھتے ہیں، جس سے فقہ کو نئی جہات ملتی ہیں دی  د کی راہ ہموار ہوتی ہے۔ ہے۔ وہ اجتہاد، مقاصدِ شریعت اور ج  دی    اور روایتی فقہ کی تشکیلِ ج 



د :معاصر افکار کا تجزی اتی مطالعہ     دی   87       اصول فقہ کی تشکیل ج 
 

د     دی   عبد اللہ  بن محفوظ بن بیہ اور اصول فقہ کی تشکیلِ ج 
ز، فقہ  دہ میں پروفیسر ہیں۔ آپ چاروں سنی فقہی مکای   کے ماہ  ز  اور عصرِ    ڈاکٹر عبد اللہ بن محفوظ بن بیہ موریتانی فقیہ اور کنگ سعود یونیورسٹی ج  مالکی کے خصوصی ماہ 

د دی  ا ہے۔  انہوں    حاضر میں اعتدال و وسطن ب  کے نمائندہ علماء میں شمار کیے جاتے ہیں۔ آپ کے ث  زدی  اصولِ فقہ کی تشکیلِ ج  د تقاضوں سے ہم آہنگ کری  دی  کا مقصد اس علم کو ج 
کے ذریعے ای   منظم علمی   " آثارات تجدیدیۃ فی حقول الاصول  "اور  امالی الدلالات و مجالی الاختلافات"، " مشاہد من المقاصد " " نے اپنی تصانیف

زیم ورک پیش کیا ہے ۔   ق 
 شریعت کے مقاصد کی ی اساری اور عملی رہنمائی :  ۔ 1

ان کے ث  زدی  شریعت کا  شیخ عبد اللہ بن محفوظ بن بیہ علمِ اصولِ فقہ کو مقاصدِ شریعت کی روشنی میں نئے سیاق و سباق کے مطابق مری   کرنے کی ی ات کرتے ہیں۔   
د قانونی مسائل کے حل میں مقاصدِ شریعت کو ملحوظ رکھنا ضروری  دی  دا ج  ان    کی بھلائی اور عمومی فلاح ہے، لٰ  ہے۔ وہ اصولی ڈھانچے میں استحسان، مصالح مرسلہ، قیاس  مقصد ان 

ز اور فعال رہیں۔   زوعِ فقہ دونوں مؤثث اکہ اصولِ فقہ اور ق  زہ کار کو وسعت دینے پر زور دیتے ہیں ی   اور سد ذرائع کے داث 
زمای ا  ہے:    ڈاکٹر ابن بیہؒ نے مقاصدِ شریعت کے عمل  کے پہلوؤں کو  بیان کرتے ہوئے ق 
ويمكن ان نعبر عن اعمال المقاصد في هذه الدوائر بان مراعاة المعنى المقصدي اما ان تكون بمعنى جزئي وهو الحاق فرع باصل خاص في محل  " 

مخصوص وهذا هو القياس، او احداث حكم في محل بناء على كلي حيث لا يوجد اصل خاص وهذا ما يسمى بالاستصلاح، او استثناء جزئي لمعنى  
من ك هذه  يخصه  الذرائع،  يسمى سد  ما  هذا  و  المئالات  الى  نظرا  الظاهر  يقتضيه  عما  تغيير حكم  او  الاستحسان،  هو  هذا  بالدليل  ثابت  لي 

 " الاتجاهات الاربعة هي بحق و حقيقة مجالات المقاصد
زوں میں ان کے نفاذ کو یوں  بیان کر سکت  ہیں کہ مقاصدی معنی کی رعای   کبھی ج  زئی معنی کے طور پر ہوتی ہے، یعنی کسی خاص اصل کے ساتھ ای  ج  ز کو    ” اور ہم مقاصد کے ان داث 

ا جہا ا، اور یہی قیاس ہے؛ ی ا کسی کلی اصول کی بنیاد پر کسی محل میں حکم کا وضع کری  ای   مخصوص محل میں ملای  ا ہے؛ ی ا کسی یث ں کوئی خاص اصل موجود نہ ہو، اور اسے مصالح مرسلہ کہا جای 
زی حکم کو اس کے ممکنہ نتائج کو مدنظر رکھتے ا، اور یہ استحسان ہے؛ ی ا ظاہ  ا شدہ کلی دلی سے متعلق معنی کے لیے ج  زوی استثناء اختیار کری  ا، اور اسے سد ذرائع کہا جای   ہوئے تبدیل کری 

ات درحقیقت مقاصدِ شریعت کے عملی میدان ہیں“۔  ہے۔ یہ چا  روں رجحای 

د مسائل کو انہی مقاصد کے تحت  صناعۃ الفتویٰ و تاصیل الافتاء ""ڈاکٹر ابن بیہ نے اپنی کتاب   دی  میں مقاصدِ شریعت کی اہمیت پر مفصل گفتگو کی ہے اور ج 
  حل کرنے کی تجوث  ز دی ہے ۔ 

د؛ اجتہاد کی بحالی اور ارتقاء:  2 دی   ۔ اصولی تشکیلِ ج 
د  د ای  ضروری امر ہے اور اجتہاد اس کا بنیادی ذریعہ ہے۔ وہ اصولِ فقہ کی تشکیلِ ج  د کے لیے اجتہاد کے احیاء پر  شیخ عبد اللہ بن محفوظ بن بیہ کے ث  زدی  دینی تجدی  ی 

د  حالات کے مطابق اجتہا دی  د علو م اور  زور دیتے ہیں اور اس پر ی ابندی عائد  کرنے کی مخالفت کرتے ہیں۔ وہ معاصر علماء پر ج  دی  د ، ی الخصوص  اجتماعی اجتہادکرنے پر زور دیتے ہیں ، جو ج 
ز اور متوازن فیصلے کیے  اکہ معاشرتی اور عالمی تبدیلیوں کے مطابق مؤثث ا ہے، ی   جا سکیں۔انہوں نے کہا ہے :  اسلامی روای ات کے امتزاج پر مبنی ہو، نہای   اہمیت رکھ 

 " ۔  " الامة في حاجة الى علماء ومجتهدين مستبصرين ليقدموا فقها للعصر بعيدا عن العسر يدعون فيه الى اليسر بضوابطه
ضوابط کے ساتھ آسانی کی طرف دعوت   ” ام  کو ایسے بصیرت رکھنے والے علماء اور مجتہدین کی ضرورت ہے جو دورِ حاضر کے لیے ایسی فقہ پیش کریں جو تنگی سے دور ہو اور اپنے

 دے“۔  



ا     )جنوری   1شمارہ:    6نقطہ،جلد:   88  ( 2026   جون  ی 

ی   اور روای   کا تعمیری امتزاج : ۔  3 د دی   ج 
ا ہے۔ ان کے  زقیات کے درمیان متوازن امتزاج قائم کری  د علمی ث  دی  دی فکر کا نمای اں پہلو روایتی اسلامی علو م اور ج  ث  زدی  اصولِ فقہ اور فقہ اسلامی   شیخ ا بن بیہ کی تجدی 

اہم یہ عمل ما  اور ی امعنی استعمال پر  کو معاصر سماجی، سائنسی، معاشی اور سیاسی حقائق کے مطابق ازسرنِو مری   کرنے کی ضرورت ہے، ی  ضی سے انقطاع کے بجائے اس کے تخلیقی 
ا چاہیے۔ ان کی تصنیف "   "میں اس منہج کی عملی جھلک دیکھی جا سکتی ہے۔    فتاویٰ ابن بیہمبنی ہوی 

 اصول فقہ میں لچک اور علمی ارتقاء : ۔  4 
کو بدلتے ہوئے سماجی، معاشی اور   ڈاکٹر عبد اللہ بن محفوظ بن بیہ  اصولِ فقہ کو جامد کی بجائے لچک اور ارتقاء کا حامل علم سمجھتے ہیں۔ ان کے ث  زدی  شریعت کے اصولوں 

انی معاشرہ   ز مانتے ہیں ، اور اگر کسی فقہی حکم میں حالات  معاشرتی حالات کے مطابق ڈھالنے کے لیے اجتہاد اور مقاصدِ شریعت سے رہنمائی ضروری ہے۔ وہ ان  دث  مسلسل تغیر ی  
د معاشرتی،   دی  اقتصادی اور سیاسی معاملات میں  کے تبدیل ہونے  سے مصلحت ی اقی نہ رہے تو اسے مقاصدِ شریعت کی روشنی میں  تبدیل کیا جا سکتا ہے۔ اسی اصول کے تحت وہ ج 

 ۔1  وہ مقاصد شِریعت  سے ہم آہنگ ہوںنئے قوانین کے نفاذ کی اجازت دیتے ہیں،جبکہ 
 ۔اصول فقہ کی تشکیلِ جدید ؛ دیگر اہم پہلو   :   5

انی زندگی کے مختلف  ان  اکہ فقہی فیصلے  ی  ا ضروری ہے  امل کری  اور اخلاقی اقدار کو شث شعبوں میں بہتری کا موح      شیخ عبد اللہ بن بیہ کے ث  زدی  اصولِ فقہ میں سماجی 
د مسائل کے حل کی صلاح   بھی موجود  دی  زیم ورک میں اسلامی اصولوں کی ی اساری کے ساتھ ساتھ ج  دی ق  ہے۔ شیخ عبد اللہ بن بیہ مختلف فقہی مکای   کے   بنیں۔ ان کے تجدی 

ز سمجھتے ہیں اور اپنی کتاب   اگزث  د تشکیل کے لیے ی  دی  والتسامح"درمیان رواداری کو اصولِ فقہ کی ج  التعایش  د فقہ کی بنیادی شرط   "فقہ  دی  میں فقہی تنوع اور رواداری کو ج 
زار دیتے ہیں۔   ق 
 نتائجِ بحث: 

د .1  :     کلاسیکی اصولِ فقہ کی جامعیت مگر زمانی تحدی 

اریخی، سماجی اور تہذیبی تناظر میں تحقیق سے واضح ہوا کہ کلاسیکی اصولِ فقہ      اہم اس کی تدوین  مخصوص ی  ا ہے، ی  زاہم کری  ای  مضبوط، منظم اور استدلالی علمی ڈھانچہ ق 
س،  

ح ب  ت لت 
ل اي ب  د پیچیدہ مسائل )مثلاً ی ایوٹیکنالوجی،آرت ن فسث دی  ب ت ک انجینئرن  ہوئی، جس کے ی اعث بعض اصول ج  ب ت  زاہِ راس  کافی نہیں  کرپٹو کرنسی،  ج   ۔   ہیں  وغیرہم( کے لیے ث 

د  : .2 دی   اصولی مجددین  کا منہجِ تشکیل ِ ج 

نمای اں کر  د میں  و تجدی  اصولِ فقہ کی تشکیل  امام شوکانیؒ وغیرہم نے  اور  اطبیؒ  شث امام  ابنِ تیمیہؒ،  امام  حزمؒ،  ابنِ  امام  افعیؒ،  شث کی  امام  ادا کرتے ہوئے نصوصِ شرعیہ  دار 
ز دور   زآن و س   کی ی الادستی اور مقاصدِ شریعت کی ی اساری پر زور دی ا۔ انہوں نے اجتہاد کو ہ  ، ق  ی   ز زار دی ا اور قطعی اصولوں کی مرک  د مسائل کے حل کا بنیادی ذریعہ ق  دی  کے ج 

زات کی مخالفت کی۔ یوں ان کی  کاوشوں نے اصولِ فقہ کو ای  زندہ، متحرک  ی ابندی کو لازم ٹھہرای ا، جبکہ اندھی تقلید، فقہی جمود اور اصولِ فقہ پر منطق و فلسفہ جیسے غیر ضروری اثث
ِ تطبیق علم کے طور  زار رکھنے میں اہم کردار ادا کیا۔  اور قاب  زق     پر ث 

 معاصر مفکرین میں تنوعِ مناہج:    .3
ز بنای ا، کچھ د میں مختلف زاویہ ہائے نظر اختیار کیے ہیں۔  بعض نے مقاصدِ شریعت کو مرک  دی  د مسلم مفکرین نے اصولِ فقہ کی تشکیلِ ج  دی  نے نصوص کی نئی تعبیر پر زور دی ا، جبکہ    ج 

اہم یکسا د کے  بعض نے عرف، مصلحت اور عقل کے فعل کردار کی وکال  کی۔ اس تنوع نے علمی وسعت تو پیدا کی، ی  ن    اور معیار بندی کے فقدان کے ساتھ روای   اور تجدی 
 درمیان کشمکش بھی سامنے آئی۔ 
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زی حیثیت حاصل   .4 ہو رہی ہے، جس کے ذریعے مقاصدِ شریعت کا ارتقاء اور اور عملی کردار تحقیق سے یہ امر نمای اں ہوا کہ معاصر اصولی فکر میں مقاصدِ شریعت کو مرک 
  قانون سازی میں لچک، وسعت اور عصری تقاضوں سے ہم آہنگی پیدا کی جا رہی ہے۔

ز:  .5 زات کا علمی و ثقافتی اثث  مغربی علمی اثث

زات نمای اں ہیں، جنہوں نے تحقیق کے طریقۂ کار کو و اثث اور ہیومین سائنسز کے  د مغربی فلسفہ، قانون  دی  د میں ج  دی  سعت دی، مگر بعض حلقوں میں اسے اصولِ فقہ کی تشکیلِ ج 
 فکری چیلنج کے طور پر بھی دیکھا گیا۔ 

زیم  اصولی   .6 زیم ورک سامنے نہیں آ سکا جو تمام مکای  ِ   معیاری  میں  ورک  ق  خلاتحقیق سے واضح ہوا کہ معاصر کوششوں کے ی اوجود ایسا کوئی متفقہ اور جامع اصولی ق 
ِ قبول ہو۔    فکر کے لیے قاب 

ات  :  سفارشث

 متوازن اصولی ماڈل کی تشکیل:  .1

ز ہے جو نصوص کی قطعیت اور شریعت کے محکم و مسلم ا اگزث  ا ی  د کے لیے ای  ایسا متوازن اور جامع ماڈل وضع کری  دی  زار رکھتے ہوئے مقاصدِ  اصولِ فقہ کی تشکیلِ ج  زق  صولوں کو ث 
ز اور معاون انداز میں اپنے اندر سموئے۔ یہ ماڈل اس انداز سے مری   کیا جائے کہ وہ عصرِ حا ِ عمل اور معقول حل شریعت کو مؤثث ضر کے پیچیدہ اور نئے پیش آمدہ مسائل کا قاب 

زآں، اس فکری و تحقیقی د ث  زی  زاہم کرے۔ م  ِ فہم معیارات ق  ز اصولیوں  پیش کر سکے، اور ظن امور میں راجح آراء کے تعین کے لیے واضح، منضبط اور قاب   عمل کی ذمہ داری ایسے ماہ 
اکہ ای  اور مجتہدین کے سپرد کی جائے جو نہ د علو م اور معاصر فکری و قانونی مباحث سے بھی بخوبی آگاہ ہوں، ی  دی   ایسا   صرف کلاسیکی اسلامی علو م پر گہری دسترس رکھتے ہوں بلکہ ج 

ز ہم آہنگی قائم کرتے ہوئے عملی رہنما دت کے درمیان مؤثث ِ اعتماد اصولی نظام تشکیل دی ا جا سکے جو روای   اور ج  زاہم کرے۔ متوازن، مربوط اور قاب   ئی ق 

زوغ اور تحقیقی سیمینارز کا انعقاد:  .2  اجتماعی و ادارہ جاتی اجتہاد کا ق 

ز ہے، جہاں اجتماعی اجتہاد کی بنیاد پر منظم اگزث  د کے لیے ای  ی اقاعدہ اور خصوصی ریسرچ انسٹیٹیوٹ کا قیام ی  دی  زوغ دی ا جائے۔  اصولِ فقہ کی تشکیلِ ج  ، گہری اور ہمہ جہت تحقیق کو ق 
ِ اتفاق اصولی بنیادوں پر ا چاہیے کہ وہ معتدل، معقول اور قاب  اکہ اسے معاصر تقاضوں سے ہم آہنگ بنای ا جا  اس ادارے کا بنیادی مقصد یہ ہوی   اصولِ فقہ کی ازسرِ نو تدوین کرے، ی 

زین د قانونی نظام سے وابستہ اسکالرز کے   سکے۔ اس کے ساتھ ساتھ، بین الاقوامی سطح پر کانفرنسز، سیمینارز اور علمی نشستوں کا انعقاد بھی کیا جائے، جہاں اصولِ فقہ کے ماہ  دی  اور ج 
حث ی  محدود رکھنے کے   مکالمہ اور فکری تبادلہ ہو سکے۔ اس علمی تعامل کے نتیجے میں نہ صرف اصولِ فقہ کی تعبیر میں وسعت پیدا ہوگی بلکہ اسے محض نظری مبا درمیان ی امعنی 

زوئے کار لای ا جا سکے گا۔  ز اور کارآمد انداز میں ث   بجائے عملی اور عصری قانون سازی کے عمل میں مؤثث

د  نصوص کی تعبیر؛  .3 دی  عت ی رزِ نص کے لیے ایسے اصول وضع کیے جائیں جوسیاق و سباق کو مدنظر رکھیں مگر نصوص کی قطعیت اور حجیت کو    اور نظری اتی اصول  ج 
ن  استفادہ 

ِ قبول پہلوؤں سے  مجروح نہ کریں ۔نیز  مغربی نظری ات کے ی ارے میں  ای  متوازن، تنقیدی اور انتخابی رویہ اختیار کیا جائے، جس کے تحت ان کے مفید اور قا ب 
 دہ کیا جائے اور غیر موافق عناصر سے اجتناب کیا جائے۔ استفا

 اصولی نصاب: علمی اصلاح اور عصری علو م و فنون : .4

اور تحقیقی مہار ز  ، عملی کیس اسٹڈث   ی   کیا جائے، جس میں معاصر فقہی مباحث د ای   د تقاضوں کے مطابق  دی  امل ہوں۔ ساتھ ہی جامعات میں اصولِ فقہ کے نصاب کو ج  تیں شث
اکہ طلبہ میں علمی وسعت کے ساتھ تجزی اتی اور اجتہادی صلاحیتیں    معاشیات، سوشیالوجی، قانون اور دیگر سائنسی علو م کو بھی منتخب اور تنقیدی انداز میں نصاب کا حصہ بنای ا جائے، ی 

زوغ ی ائیں   بھی ق 
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زیم ورک میں ڈھالا جائے، جس کے واضح قواعد اور   تشریح و   تدوین اصولی  کی  شریعت   مقاصدِ .5 مقاصدِ شریعت کو محض نظری بحث کے بجائے ای  عملی اصولی ق 
اکہ اس کا استعمال منضبط رہے۔    حدود متعین ہوں ی 

دمیں  علمی مکالمہ اور اختلاف کے آداب: .6  روای   و تجدی 

اکہ انتہاپسندانہ رویوں سے اجتناب ممکن ہو اور ای  معتدل علمی راستہ اختیار کیا جا سکے۔ نیز    مختلف مکای  ِ فکر کے علماء اور مفکرین کے درمیان سنجیدہ علمی مکالمہ قائم کیا جائے ی 
ا زوغ دی ا جائے، ی  زداسث  کی ثقافت کو ق  زقی اور فکری استحکام کا ذریعہ بن سکیں۔علمی اختلاف کو مثبت انداز میں قبول کرنے اور ی اہمی ث  اار کے بجائے علمی ث     کہ اصولی مباحث اي ب سث
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